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RESUMEN
En nuestros tiempos tenemos que contemplar, quizas de forma cada vez mas
presente, el problema de los vicios de la aplicacion de las teorias juridicas y
demas filosofias del derecho que no pueden suplir y resolver los casos que se
presentan en los tribunales; de esa forma, es necesario regresar a la filosofia para
encontrar alguna teoria que permita una mejor integracion normativa, una mayor
eficacia de interpretacion juridica, una reconceptualizacion de los conceptos de las

instituciones y figuras juridicas, y una relectura de los fenémenos juridicos.

De esa forma la mitologia de la filosofia, el mito filoso6fico propone que si
partimos de la relectura de los fendmenos sociales como un sistema de creencias
dindmico que permite dar sentido a la comunidad; en consecuencia, terminar
ordenarla; tenemos establecidos los fundamentos que permitiran la identificacion

del derecho como un mito.

Apoyado en las doctrinas de los filosofos Friedrich Schelling, la escuela de
Frankfurt, precisamente Theodor Adorno y Max Horkheimer, y por el
pensamiento de Carl Jung, quienes posicionan el mito por encima de narraciones
literarias atribuyéndoles formas académicas y filoséficas. La importancia que
tiene el mito filosofico para el derecho contempla el acercamiento a la realidad,
cuya naturaleza es dindmica y constante, por encima de foérmulas racionales,

esquemas logicos, y demds premisas regidas solo por premisas racionales.

Aunando a lo anterior, poder evitar que el derecho permita la razon
instrumental, institucionalice la objetivacion de los individuos, la disonancia entre
la realidad y el derecho, de esa forma logrando un derecho maés justo y eficaz por

el alto grado de realidad que brinda la teoria del derecho como mito.

Palabras Claves:
Mito Filosofico — Derecho — Mitologia — Filosofia del Derecho — Razon —

[lustracion



ABSTRACT
In our times we have to contemplate, perhaps in an increasingly present way, the
problem of the vices of the application of legal theories and other philosophies of
law that cannot supply and resolve the cases that are presented in court. Thus, it is
necessary to return to philosophy to find a theory that allows a better normative
integration, a greater efficiency of legal interpretation, a reconceptualization of the

concepts of legal institutions and figures, and a rereading of legal phenomena.

In this way, the mythology of philosophy, the philosophical myth,
proposes that if we start from the rereading of social phenomena as a dynamic
belief system that allows us to give meaning to the community; consequently,
finish ordering it; we have established the foundations that will allow the

identification of law as a myth.

Supported by the doctrines of the philosophers Friedrich Schelling, the
Frankfurt school, precisely Theodor Adorno and Max Horkheimer; and by the
thought of Carl Jung, who position the myth above literary narratives attributing
to them academic and philosophical forms. The importance of the philosophical
myth for the law contemplates the approach to reality, whose nature is dynamic
and constant, above rational formulas, logical schemes, and other premises

governed only by rational premises.

In addition to the above, being able to prevent the law from allowing
instrumental reason, institutionalizing the objectification of individuals, the
dissonance between reality and law, thus achieving a more just and effective right

due to the high degree of reality that the law provides. theory of law as myth.

Keywords:
Philosophical Myth - Law - Mythology - Philosophy of Law - Reason -

[llustration
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INTRODUCCION
Empezamos, que la definicién de Derecho resulta ser una cuestién “compleja”; vy,

sin embargo, no debe pasar inadvertido en disertaciones juridicas.

Que, nos planteamos las relaciones del Derecho con la verdad; es decir, la
identidad de las cosas con la idea; tanto en una dimension practica como en una
dimension teoérica (como puede ser el papel del abogado en la sociedad como
defensor de la verdad, la verdad material frente a la verdad procesal, la
concepcion de la resolucion de una controversia o incertidumbre como resultado
de la operacion de verificar un relato o una posicion mas creible frente a otra
posicién menos creible por la imposibilidad de saber la verdad en el proceso, el
uso instrumental del procedimiento conciliatorio para amparar pretensiones

lejanas a la transaccion o a la colaboracion, etc.)

Sin embargo, se reconoce la naturaleza eminentemente social del Derecho,
frente a la indeterminacion de la definicion del Derecho; asi también se reconoce
como el mejor y maés justo medio para la resolucion de conflictos a pesar que no

haya una identidad absoluta entre Verdad y Derecho;

Tenemos enfrentadas varias doctrinas, desde las escuelas del realismo
juridico quienes cada vez reconocen in extremis la indeterminacion del Derecho;
asi también, las incoherencias o incongruencias evidentes que puede tener el

Derecho por querer dar “razoén” a todo y a todos por la ponderacion.

Por otro lado, en medio de la voragine conceptual; y a la vez til, resulta
pertinente comparar lo descrito con los conceptos de filosofia sobre Mito. Con la
Filosofia Moderna, particularmente sobre Friedrich SCHELLING, originada en
los albores de Revolucién Francesa, que reconoce los fendomenos sociales y

juridicos al demostrar que la conciencia tiene como fundamento al Mito, y que
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quitar la dimension social del Mito a cualquier institucion politica y juridica es
incoherente. Con la Filosofia Contemporanea, particularmente la critica social de
Theodor ADORNO y Max HORKHEIMER, originada al finalizar la Segunda
Guerra Mundial, al reconocer a la Ilustracion como Mito, que por la razon se
distancia los objetos y sujetos privando de identidad a los individuos, y la
ilustracion termina siendo indefinible o indeterminable y que las figuras e
instituciones del Derecho, que es indefinible, son producto de ese distanciamiento.
Sumado a las indicadas, tenemos la categoria de Mito por Carl JUNG, que,
reconoce a aquellos sistemas de creencias que por un hecho improbado
denominado para ¢l “rumor” y que reflejado en un arquetipo llega a ser un Mito

Moderno.

La importancia del trabajo radica en la demarcaciéon del concepto del
derecho identificando esta con un mito, de tal manera que los diversos conceptos
quedan divididos tal cual prisma, disipando las incoherencias argumentativas e

identificando las motivaciones politicas y congruencias o convenciones juridicas.

Lo que se busca en el presente trabajo es determinar si se podria definir al
concepto del Derecho como un Mito Filosofico perteneciente a la Filosofia
Moderna. Determinar si los conceptos de Mito Filosofico de la Filosofia Moderna
que son pertinentes con el concepto de Derecho. Establecer la semejanza de los
caracteres de los conceptos de Mito Filosofico de la Filosofia Moderna que se
identifican con el concepto de Derecho. Y precisar si el Derecho como un mito es
susceptible de incorporarse como una teoria juridica en la discusion académica

juridica actual.

De esa manera, dentro de este trabajo vamos a exponer nuestro
planteamiento de problema, en que vamos a visualizar el contexto del problema el
choque de las escuelas en su tiempo, el problema de definicion, determinacion o
la delimitacion de lo que es Derecho, asi también la importancia al ser comparada

con el concepto de mito filoséfico de la filosofia moderna y contemporanea.
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Luego, en el capitulo II, tenemos el marco tedrico en que hemos desarrolla

en los siguientes capitulos que tenemos a continuacion:

En el subcapitulo I, tenemos los antecedentes teoricos el cual nos brinda
un repaso general a los conceptos basicos tanto historicos, juridicos, filosoficos, y

sociales pertinentes al trabajo de investigacion.

En el subcapitulo II, tenemos la parte socioldgica el cual abunda al tema
del mito socioldgico de Carl Jung el cual nos propone un tipo de mito moderno, se
describira su concepto, su pertinencia al trabajo de investigacion, su mecanismo,
su fenomenologia o caracteristicas y su relacion con el Derecho asi también una

breve descripcion historico sobre el origen del mito al estilo jungiano.

En el subcapitulo III, tenemos la parte filosofica respecto a la teoria del
mito de Schelling, empezando con Schelling quien nos propone un estilo de mito
como fundamento de la consciencia al cual nos dice que toda institucion social,
normal asi también cultura tiene su nacimiento en la consciencia la que a su vez
tiene origen en el mito, de tal manera que se explica la incongruencia del sistema

sin perjuicio de que el mismo pueda ser un gran unificador social.

En el subcapitulo IV, tenemos el mito de la escuela de Frankfurt quien
propone que por la razén instrumental todo intento de dar razon o la misma razon
es un mito, de tal manera que se explica que por el distanciamiento ente objeto y
sujeto y la misma ambivalencia que esto significa arriesga a la perdida de la
identidad del individuo. De tal manera que todo producto de la razon de la
ilustracion se vuelve relativo e instrumental por la estructura de dominio siendo su

frase mas destacable: “El mito es ya ilustracion y la ilustracion recae en mito”.

En el Capitulo III, denominado “Marco Operativo”, se refiere la

Formulacién de Hipotesis, correspondientes a la pregunta significativa general y
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las especificas, planteadas en la exposicion de “problema”, y se indica las
Variables de Estudio, correspondientes a cada hipotesis formulada; asi como, se
describe la metodologia adoptada en la investigacion, exponiendo nuestro diseno
de la investigacion, la determinacion metodoldgica, la poblacion y muestra de
estudio correspondiente al tipo de investigacion tratada, y por ultimo nos

referiremos a las técnicas e instrumentos de investigacion seleccionados.

Seguidamente, en el Capitulo IV, denominado ‘“Presentacion,
interpretacion y argumentacion juridica de los resultados™, presentaremos los
argumentos arribados, contrastando lo analizado con nuestras hipotesis para

comprobar la sostenibilidad juridica de las mismas.

En el Capitulo V, denominado “Comprobacion de hipotesis”, en el cual
expondremos la demostracion de las hipdtesis con sus correspondientes variables

tedricas.

Y, finalmente, en el Capitulo VI, cual expondremos las “conclusiones” en
sentido lato, o especificamente consideraciones finales a las cuales se arrib6 a

través de la realizacion de la presente investigacion.



CAPITULOI:
1. PLANTEAMIENTO DEL ESTUDIO

13
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1.1. PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA
1.1.1. DESCRIPCION DEL PROBLEMA

Empezamos, que la definicién de Derecho resulta ser una cuestion “compleja’; vy,

sin embargo, no debe pasar inadvertido en disertaciones juridicas.

Que, nos planteamos las relaciones del Derecho con la verdad; es decir, la
identidad de las cosas con la idea; tanto en una dimension practica como en una
dimension teorica (como puede ser el papel del abogado en la sociedad como
defensor de la verdad, la verdad material frente a la verdad procesal, la
concepcion de la resolucion de una controversia o incertidumbre como resultado
de la operacion de verificar un relato o una posicion mas creible frente a otra
posicion menos creible por la imposibilidad de saber la verdad en el proceso, el
uso instrumental del procedimiento conciliatorio para amparar pretensiones

lejanas a la transaccion o a la colaboracion, etc.)

Sin embargo, se reconoce la naturaleza eminentemente social del Derecho,
frente a la indeterminacion de la definicién del Derecho; asi también se reconoce
como el mejor y mas justo medio para la resolucion de conflictos a pesar que no

haya una identidad absoluta entre Verdad y Derecho.

Tenemos enfrentadas varias doctrinas, desde las escuelas del realismo
juridico quienes cada vez reconocen in extremis la indeterminacion del Derecho;
asi también, las incoherencias o incongruencias evidentes que puede tener el

Derecho por querer dar “razén” a todo y a todos por la ponderacion.

Por otro lado, en medio de la voragine conceptual; y a la vez 1til, resulta
pertinente comparar lo descrito con los conceptos de filosofia sobre Mito. Con la
Filosofia Moderna, particularmente sobre Friedrich SCHELLING, originada en
los albores de Revolucién Francesa, que reconoce los fendomenos sociales y

juridicos al demostrar que la conciencia tiene como fundamento al Mito, y que
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quitar la dimension social del Mito a cualquier institucion politica y juridica es
incoherente. Con la Filosofia Contemporanea, particularmente la critica social de
Theodor ADORNO y Max HORKHEIMER, originada al finalizar la Segunda
Guerra Mundial, al reconocer a la Ilustracion como Mito, que por la razén se
distancia los objetos y sujetos privando de identidad a los individuos, y la
ilustracion termina siendo indefinible o indeterminable y que las figuras e

instituciones del Derecho, que es indefinible, son producto de ese distanciamiento.

Sumado a las indicadas, tenemos la categoria de Mito por Carl JUNG, que,
reconoce a aquellos sistemas de creencias que por un hecho improbado
denominado para ¢l “rumor” y que reflejado en un arquetipo llega a ser un Mito

Moderno.

Los mitos modernos en Filosofia y Sociologia dejaron de ser cuentos
fantasiosos para convertirse en sofisticados discursos coherentes que buscan dotar
de sentido a la sociedad para llegar a la paz social y justicia. Discursos llenos de

indeterminaciones.

Dichas preocupaciones reflexionadas y profundizadas con lo que la
categoria Mito de la Filosofia Contemporanea nos ofrece nos lleva a una serie de
planteamientos que bajo la forma de interrogantes buscaremos sustentar

respuestas.

1.1.2. ANTECEDENTES

Con una exploracion superficial hay trabajos académicos, articulos o ensayos cual
compararan algunas figuras juridicas o algin concepto, especialmente los
historicos con el mito. Distinguimos aquellas obras que hablan del derecho con un
“mito” esto Ultimo como concepto peyorativo, popular o metaférico, en algunos
casos de usanza de menoscabo; no dejando de lado los tildan de “mito” en cierta

rama de derecho. Més los trabajos pertinentes serian en forma de articulos Interest
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Analysis and the Myth of Legislative Intent [Analisis de intereses y el mito de la
intencion legislativa (2010) de Alan Schwartz y Daniel Markovits cual nos hablan
aun vagamente de la identificacion entre ciertos elementos del mito con la
intencion legislativa, esto seria la parte politica que hablaré. Abordando la
intencién politica de un mito, pero reflejdndolo en demasia al ambito local
estadounidense seria The Myth of Judicial Activism [El mito del activismo
judicial] (2008). Un trabajo interesante que refiere que los operadores judiciales,
retéricos que por educacion juridica son capaces de dictar discursos persuasivos,
esto es coherentes y motivados, a fin de poder instrumentalizar al derecho para sus
fines, en vez de ser instrumentos, esta que un ciudadano judicial es capaz de crear
peores, y mas injustos, problemas, esto por conocer el derecho, este seria el

trabajo de Robert. W. Gordon en The Citizen Lawyer: A Brief Informal History

of a Myth with Some Basis in Reality [El abogado ciudadano: Una breve historia
informal de un mito con alguna base en la realidad] (2009). Usando palabras
peyorativas en un marco constitucional; sin embargo, usando involuntariamente el
concepto del mito en el derecho esta Kermit Roosevelt III en The Myth of Choice
of Law: Rethinking Conflicts [El mito de la eleccion de la ley: repensar los

conflictos] (1999).

Hasta ahora hemos visto trabajos que discuten otros aspectos alejados del
presente trabajo; sin embargo, usan la palabra “mito” de forma peyorativa,
desglosandole su verdadero concepto incluso el filosofico, y aquellas que hacen
inicialmente lo anterior en los primeros parrafos, terminan hablando, eso si en

menor escala, el concepto filosofico de un mito, quizas siendo involuntariamente.

Ahora, los antecedentes pertinentes con mi tema serian: Empezando con
uno del mismo titulo Law is Myth [Derecho es Mito] (2005) de Igor Grizin, el
cual teniendo base en Noam Chosmky y en un contexto particular, alega que el
Derecho es un mito, resumiendo su trabajo en estos tres pasos: El derecho tiene

que ser un texto, el derecho es un texto no lineal, y que los textos no lineales son
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mitos, una operacion ldgica simple aparentemente, pero bajo los postulados en los
estudios de textos de Chomsky y més aun, con otros antecedentes mencionando
como es la operacion cuando conceptualizan el Derecho, esto es con los
marxistas, positivistas, la tradicion austiana de Hart o (El derecho es un sistema
de reglas? (Dworkin), es una operacion compleja, haciendo uso de lo logica

analogica.

Otro autor, también que habla en pocas lineas seria IBERICO MAS, José
Luis. (1988) Los fundamentos del pensamiento magico: “la logica analdgica
presidio a la 16gica formal”. El autor resalta a sobremanera este aspecto de texto,
que abarca a las demds caracteristicas ya mencionadas; en especial porque la

logica analogica fue usada como presupuesto para la logica juridica.

Otro autor cercano al concepto de mito filosofico es el articulo de Wirn Bonis The
Rule of Law and the World of Myth [La regla del Derecho y el mundo del Mito]
(2015), el nos compara al mito y al Derecho como el orden en el caos, el mito
incomprensible sirve para dar orden en el caos, esto lo acojo, mas omite la
implicancia ética pues un mito

permite lo mencionado lineas supra, asi también los otros indicadores de porque

es un mito.

En Pert, tenemos la tesis “Teoria Mitoldgica del Derecho: Propuesta
Analitica-Filolégica e Historica sobre los origenes mitologicos del Derecho y su
repercusion en la actualidad” por David Efrain Misari Torpoco quien, dentro de
un analisis filoldgico o cultural, detalla que el origen del Derecho estd en los
dioses; es decir, en los mitos que elevaban el Derecho a divinidad, y la coercion u
armonia que demandaba creer al Derecho en tal cualidad. Es un andlisis mas
cultural e historico que filoséfico; sin mencionar, que nuestro trabajo de

investigacion parte de postulados propiamente filoséficos y modernos.

1.2. JUSTIFICACION E IMPORTANCIA DE LA INVESTIGACION
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1.2.1. JUSTIFICACION DE LA INVESTIGACION

Siendo necesarias las respuestas a la problematica planteada, podemos considerar

el problema de la coherencia o armonia en el Derecho.

En nuestra realidad peruana, tenemos perspectivas que varian desde una
totalmente maniquea hasta otra totalmente eclética; y en medio de estas, se
reconoce que una que otra disminuye gravemente un concepto a discriminar otros
conceptos; mientras que la otra, incluye todos los conceptos pretendiendo darles
forma, armonia y coherente en perjuicio de que la determinacion del concepto o

su definicion recaiga en incoherente.

En medio de la discusion, partiendo que aparentemente el Derecho es
indefinible o indeterminable. Que en el Derecho no se habla de verdad sino mas
de una discusion creible. Una incorrecta comprension seguida de un mal analisis
de lo que conlleva esos temas lleva a que los mas eclécticos lleguen a una

incorrecta interpretacion de los hechos agravando mas la incongruencia.

En tal sentido, es necesaria una investigacion que, partiendo del espiritu de
la armonizacién del Derecho, nos lleve a profundizar en la naturaleza del
Derecho; de tal manera, que la postura més eclética pueda ser también la mas

coherente.

1.2.2. IMPORTANCIA DE LA INVESTIGACION

Radica en la demarcacion del concepto del derecho identificando esta con un
mito, de tal manera que los diversos conceptos quedan divididos tal cual prisma,
disipando las incoherencias argumentativas e identificando las motivaciones

politicas y congruencias o convenciones juridicas.
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Aportar fundamentos o presupuestos para futuras investigaciones
destinadas a la comparacion del Derecho y Mito dentro de las escuelas de
pensamiento de la Filosofia Moderna y Contemporanea; actualmente, son escazas

las investigaciones de ese tipo.

A parte de aportar de una importancia social mayor al Derecho por
la cualidad intrinsecamente social que tiene el Mito otorgando creando estructuras

cercanas a sus grupos sociales, logrando paz social con justicia.
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1.3. ESTABLECIMIENTO DE LA PREGUNTA SIGNIFICATIVA

FORMULACION DEL PROBLEMA
El problema objeto de la presente investigacion, se puede sintetizar en la siguiente

pregunta:

(Se puede definir el concepto de Derecho como un Mito Filos6fico perteneciente

a la Filésofa Moderna?

PROBLEMAS ESPECIFICOS

Y ademas nos ha llevado a desarrollar las siguientes sub preguntas:

(Qué conceptos de Mito Filosoficos de la Filosofia Moderna pueden ser

pertinentes con el concepto de Derecho?

(Los caracteres del Mito Filosofico que se identifican con el concepto de Derecho

son semejantes?1.

(Es posible considerar al Derecho como un mito susceptible de incorporarse como

una teoria en la discusion académica juridica actual?
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1.4. DELIMITACION

DELIMITACION TEMATICA Y ESPECIFICA
El tema esté referido al area de Filosofia del Derecho, Filosofia Contemporanea,

Filosofia social.

DELIMITACION ESPACIAL
No se puede establecer una delimitacion espacial a causa que es una investigacion

basica o pura, una investigacion filosofica.

DELIMITACION TEMPORAL
No se puede establecer una delimitacion temporal a causa que es una

investigacion basica o pura, una investigacion filoséfica.

DELIMITACION SOCIAL
No se puede establecer una delimitacion social a causa que es una investigacion

basica o pura, una investigacion filosofica.
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1.5. OBJETIVOS

OBJETIVO GENERAL
Determinar si se podria definir al concepto del Derecho como un Mito Filosofico

perteneciente a la Filosofia Moderna.

OBJETIVOS ESPECIFICOS
Determinar los conceptos de Mito Filosoéfico de la Filosofia Moderna que son

pertinentes con el concepto de Derecho.

Establecer la semejanza de los caracteres de los conceptos de Mito Filosofico de

la Filosofia Moderna que se identifican con el concepto de Derecho.

Precisar si el Derecho como un mito es susceptible de incorporarse como una

teoria juridica en la discusion académica juridica actual.



CAPITULO II
2. MARCO TEORICO
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SUB CAPITULO I
2.1. ASPECTOS GENERALES

2.1.1. GENERALIDADES

Se ha definido el mito como la creencia imposible de probar, sea esto cientifica o
histéricamente, que da sentido a la existencia en un tiempo y lugar determinado.
Esto enmarcado dentro de las corrientes epistemoldgicas, podemos tomar una en
especial, la consistente en el enfoque de sistemas, esta junto con el estructuralismo
comprendemos que la filosofia, desde un principio, aclara los mitos que influyen
en los saberes, siguiendo la definicion racional de esta como la explicacion
racional de la realidad; sin embargo, las explicaciones de la corriente del realismo
empezada en nuestra localidad por Mario Bunge, o con mas claridad en Karl
Popper en contra de las tesis del relativismo cientifico, nos da la idea de que la
ciencia o el conocimiento en si es una creencia, puesto que llega el punto que es
imposible de probar, tendra que ser las situaciones para que la verdad se revele.!
Ahora la critica en contra de las diversas corrientes subsiste unas contra otras,
llegando a considerar que en cierto grado los conocimientos o ciencia seria una

creencia.

Y estando dentro de algunas concepciones alemanas del derecho, en
especial con Hans-Heinrich Jescheck? que las instituciones juridicas tenemos que
entenderlas dentro de un marco positivo, esto es a modo de ejemplo la libertad no
en un sentido filoséfico o politico, sino juridico, asi también las privaciones y
demas, al punto que el valor libertad u otros se han descompuestas en otras figuras
0 caracteres, esto es con la autoadministracién o autodeterminacion dentro de la

libertad.

1 POPPER Karl (2001) (En linea) Conjeturas y refutaciones. Editorial Paidés Basica. Argentina:
Buenos Aires. P. 462. Disponible en <
https://elartedepreguntar.files.wordpress.com/2009/06/popper-karl-conjeturas-y-
refutaciones.pdf> Consultado el 28 de mayo de 2019.

2 JESCHECK, Hans-Heinrich. (2003) Tratado de Derecho Penal. Parte General. Editorial Comares.
Granada, Espafia. Quinta Edicidn. Pags. 123.
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Del enfoque de los sistemas se infiere que conceptos como es sistemas
coincide con la coherencia; de tal manera que sistematizador seria con la accion
de dar coherencia, de tal manera. Claramente, los sistemas son discursos
organicos coherentes, dindmicos entre si como con los elementos dentro de si, de

tal manera que la potencia de un elemento sera al acto dentro del mismo sistema.

Justamente, estos discursos coherentes, para que puedan ser sistema asi
también sistematizar debe tener “autoridades” asi también “argumentos”, como
también “elementos extrinsecos”; en cierto grado, desde un enfoque de sistemas
asi también con el estructuralismo, podemos observar que esto se ve en varios

fendmenos.

2.1.2. ANTECEDENTES JURIDICOS

El derecho, repasado en acontecimientos historicos, en un ambito local,® muestra
caracteres de sistema coherente, capaz de sistematizar, y dar coherencia a la
situacion, figuras y discursos, que, por su fin, origen o sus caracteres son
incoherentes. Y aunque esto esta caracterizado por el acontecimiento de transicion
politica, no se debe dar a esto como Unica causa; pues el fendmeno juridico-
epistemologico se hace presente en situaciones de tranquilidad politica exterior,
aunque responde al interés politico de uno o de otros.* En un 4dmbito de
transcendencia como es una figura procesal, aun la falta de motivacion de la
figura sea escasa o vacia, por los valores que crea en otros sistemas, hace que
estos adopten, aporten y den coherencia a su sistema juridico por el valor que tal
figura inmotivada inspira en la sociedad. Fendémenos juridicos como la
incongruencia entre anteriores sentencias expedidas por un organismo

jurisdiccional constitucional con otras recientes. También se da en ambito

3 TRAZEGNIES GRANDA, Fernando (1992). La idea del Derecho en el Pert Republicano del siglo
XXI. Fondo Editorial PUCP. Peru: Lima.

4 GARAY, Alberto F. (2009). La ensefianza del caso “Marbury vs. Madison”. Academia. Revista
sobre Ensefianza de Derecho. Afio 7. Numero 13, 2009. Paginas 121-136. Disponible en
<http://www.derecho.uba.ar/publicaciones/rev_academia/revistas/13/la-ensenanza-del-caso-
murbury-vs-madison.pdf> (consultado el 28 de mayo de 2019).
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internacional®, pues lo juridico se vuelve politico como lo politico se vuelve
juridico es la caracteristica de aquellas sentencias incongruentes con las expedidas
anteriormente por parte de tribunales constitucionales. Pues el factor politico,
catalogada como extrinseco por algunos, es mas bien propio de nosotros; y mas
aun, porque garantiza los valores que tenemos como sociedad, o méas bien como
parte de la sociedad occidental®. E incluso, ante dos valores chocantes entre si la
ley de ponderacién y més las cargas de argumentacion chocan igualmente con la
coherencia del sistema juridico del lugar y el fin, politico, de tal figura procesal,
ambos discursos producto de retérica’ o de actos de poder revestidos de juridico.?
Es de particular interés que las algunas figuras juridicas revistan en su origen,
aplicacion, y su construccidon logica interna influencia politica. Més la politica,
enmarcado dentro del proceso protege ese fin como sociedad, un valor, que en el
nuestro seria la paz social con justicia.

Hay derecho en otras sociedades no occidentales, tradicionalmente, el

10

socialista’, el islamico'®, siendo resaltante la aconfesional o sus intentos de

5 GARCIA BELAUNDE. Domingo. (2003) De la jurisdiccién constitucional al derecho procesal
constitucional. 4°Edicidn. Peru: Lima. Biblioteca Peruana de Derecho Constitucional.

6 Expediente N°00007-2014PA/TC. Tumbes. Sentencia de fecha 25 de marzo de 2017. Disponible
en < https://static.legis.pe/wp-content/uploads/2018/12/Exp.00007-2014-PA-TC-Tumbes-
Legis.pe_.pdf > (Consultado el 28 de mayo de 2019). Véase en especial los considerandos sobre la
utilidad de organismos extra-estatales por un valor socialmente aceptado asi también el voto del
magistrado Espinosa-Saldafa Barrera.

7 PORTOCARRERO QUISPE, Jorge Alexander. (2015) ¢éPeligros de la ponderacién? La Racionalidad
de la ponderacion en la interpretacion de los derechos fundamentales. USMP: Facultad de
Derecho. Revista Vox Juris (31) 1, 2016. Disponible en <
file:///C:/Users/ENVY/Dropbox/Downloads/Dialnet-
PeligrosDeLaPonderacionLaRacionalidadDelaPonderaci-5595585.pdf > (Consultado el 28 de
mayo de 2019).

8 DESANTES, José Maria. (1991) El derecho fundamental a la Intimidad. Centro de Estudios
Publicos. Disponible en <
https://www.cepchile.cl/cep/site/artic/20160303/asocfile/20160303183836/rev46_desantes.pdf
> (consultado el 28 de mayo de 2019).

Sobre este punto, hay un libro actualizado en la biblioteca central que aborda mejor la situacidn
sobre el derecho prevalente en EE.UU que es sobre la negacion de la censura por encima del
derecho a la intimidad o informacion personal, a contrario de lo que ocurre en Alemania; caso
especial con Colombia; mas el autor resuelve el problema con la aplicacion de la ley de
ponderacion.

9 BIBLIOTECA JURIDICA VIRTUAL. (2015) Sistemas juridicos socialistas. UNAM. México: México
D.F. Disponible en < https://archivos.juridicas.unam.mx/www/bjv/libros/7/3258/6.pdf >
(Consultado el 28 de mayo de 2019).
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volvera arreligiosa a dicho sistema; esta el derecho canénico!! como los derechos
internos de cada gremio inspirado en los principios 0 normas del ordenamiento
nacional. Cada derecho tal cual, protege sus valores o ideales de sociedad,
ajustdndose a lo que dictaminan los dogmas que estos consagran, ain en la
sociedad occidental, volviéndolo un fenomeno sistematico pues solo es mediante
esta opcion como se garantiza de manera proxima o en “potencia” el valor que se

quiere lograr.'?

Ahora los presupuestos procesales o incluso sustanciales, desde un &mbito
probatorio, aunque el fendmeno expuesto se presentard en otras situaciones,
muestran la ruda diferencia entre verdad material y verdad procesal, asi también el
distanciamiento de los sujetos vinculados a la verdad material a su formalizacién
en sujetos de la verdad procesal, ahora dominados por reglas, principios y
actividades de prueba. Esta amalgama, sumado a que en el derecho occidental la
motivacion o argumentacion juridica, da pie a la impronta escases de la intuicion
casualista-racional a una prevision probatoria-racional. Dando pie a que la
imposibilidad de gnoseobilidad de la verdad material a una epistemologia de la
verdad procesal, revestida por la coherencia y marcas de estructura interna,

construccion légica y racionalidad.

Sin embargo, el uso de las varias logicas, entre estas la l6gica proporcional
o lo logica analdgica, llamada por ATIENZA'3, argumento juridico por analogia

para su usanza, nos muestra el uso de mecanismo supra juridicos, asi también de

10 MASANA GARCIA, Maria Antonia. (2014). Revista lus et Praxis, N°45, 2014, paginas 57-69. Peru:
Lima. Disponible en
https://revistas.ulima.edu.pe/index.php/lus_et_Praxis/article/viewFile/368/349 (Consultado el
28 de mayo de 2019).

11 BIBLIOTECA JURIDICA VIRTUAL. (2015) El desarrollo del derecho candnico.. UNAM. México:
México D.F. Disponible en < https://archivos.juridicas.unam.mx/www/bjv/libros/7/3263/9.pdf >
(Consultado el 28 de mayo de 2019).

12 NAUPAS PAITAN, Humberto. (2018) Metodologia de la Investigacion. Quinta Edicién. Colombia:
Bogota. Paginas 77-102.

13 ATIENZA RODRIGUEZ, Manuel. (2013). Curso de Argumentacién Juridica. Espafia: Madrid.
Editorial Trotta S.A. paginas 300 y adelante.
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aplicaciones alter-empiricas'*. TOMAS DE AQUINO demostraba, para algunos

13: es mas,

probaba, la existencia y naturaleza de Dios por esta tipa de logica
Atienza nos menciona'® el uso de esta tipa de logica al derecho para el origen de
las instituciones y del derecho, para demostrar que hubo derecho en las sociedades

antiguas, ademas de la romana.

Recordemos que TARUFO vinculada la idea de que el estudio de la teoria
del caos, —a modo de ejemplo esta que las notas musicales atonales,
desordenadas, ordenan el vuelo incoherente de las moscas, generando que vuelen

ordenadamente—, es al estudio y origen del derecho.

En derecho romano, que nos muestras las bases de nuestro derecho
occidental muestran el caracter mitologico del derecho, al menos en su origen,
como es la sustraccion de las formulas de caracter religioso-juridico por parte del
asistente del Pontifex Maximux."” La sustraccion dio lugar a la pérdida del caracter
religioso y a la elevacion de lo juridico, dando cuenta del conocimiento de las
“mentiras” del Pontifex pero de su real utilidad para responder y llegar a los
valores de la sociedad romana.

La logica por analogia, es propio de sistemas extraracionales'®, como nos
hace notar, cuya utilidad era explicar los varios fendémenos de la naturaleza,

incluso la social; instrumento de control social, no solo por el desconocimiento de

14 GONZALEZ LAGIER, Daniel. (2015 ). Apuntes sobre légica y argumentacion juridica. UNAM.

México: México D.F. Disponible en <
http://www.filosoficas.unam.mx/~cruzparc/apuntes.de.logica.pdf > (Consultado el 28 de mayo
de 2019)

15 BEUCHOT, Mauricio. (1996). El Sistema légico argumentativa de Tomas de Aquino. Revista Ergo
Nueva Epoca. Revista de Filosofia-Universidad Veracruzana-México N°02, marzo de 1996.
Disponible en <
https://cdigital.uv.mx/bitstream/handle/123456789/36590/1996223.pdf?sequence=1&isAllowed
=y > (Consultado el 28 de mayo de 2019).

16 ATIENZA RODRIGUEZ, Manuel. Op. Cit. 350 y adelante.

17 CID, Benjamin. (1953). Introduccién al Estudio del Derecho Romano. Editorial Galcon. Chile:
Santiago.

Hay mejores libros que hablan de tal acontecimiento en la biblioteca de derecho.

18 IBERICO MAS, José Luis. (1988) Los fundamentos del pensamiento magico. Peru: Cajamarca.
Editorial Los Andes. Pag. 140 y siguientes.
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los controlados sino también por la autoridad y coherencia brindaba por esta
logica combinado por otros procedimientos objetivos, y de garantia, pues era el
poder pasivo de los controlados hacia sus controladores, esto ultimo propio de la

corriente epistemoldgica del estructuralismo.

La logica por analogia, fue usada en tiempos antiguos; y el derecho es una
de los cuales los fendmenos se estan sustentados por estas. Claramente mientras
exista las convenciones doctrinales'®, que arraigadas en dogmas, emiten las
sentencias de autoridad, la capacidad de un discurso coherente, congruente, y
logico atn por analogia reemplaza el valor de la verdad del ser o no ser en el
derecho, pues el derecho necesita de construcciones dialécticas, entendido como
ciencia del correcto discutir, esto es a mejor argumento es a crecimiento potencial

en el derecho.

El contexto de justificacion “argumentacion” prima sobre el contexto de
descubrimiento, usando conocimientos a priori, por una convencion, son los

postulados emitidos en momento por lo relativistas.?’

En lo que respecto al dogma usado en el Derecho. Cada mito usa un
dogma, esto es un conjunto o conceptos imposibles de probar, pueden dar
fundamentos, principios o figuras al sistema o comunidad que lo usa,
etimolégicamente significa “lo que se piensa que es verdad”?! o lo que “parece
22

bueno

2.1.3. ANTECEDENTES FILOSOFICOS

19 GALVEZ VILLEGAS, Tomas Aladino. (2018) Investigacidn y creacién de conocimiento. Revista lus
Puniendi. Especial del mes marzo — abril 2018. Editorial ideas.

20 FEYERABEND, Paul. (1993). Tratado contra el método. Editorial Rei. México: México D.F.
Paginas 115 y adelante.

2L HARPER, Douglas. (2009). Online Etymology Dictionary. Disponible en <
https://www.etymonline.com/word/dogma > (Consultado el 04 de junio de 2019)

22 COLLINS HARPER. (2014). Collins English Dictionary — Complete and Unabrideg. 12° Edicién.
Disponible en < http://www.thefreedictionary.com/dogma > (Consultado el 04 de junio de 2019)
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Podemos mencionar historicamente que esto empieza-siempre dentro de la
filosofia- con la escuela de Pirro, es decir, el pirronismo®, esta escuela tenia
contactos con la filosofia de los hindues, y los autores siempre resaltan la
particularidad de esta filosofia, llegando a comparar que si occidente es a
concretizacion serd oriente a abstraccidon; sin embargo, es muy cierto tener en
cuenta que la filosofia de los hindues estd casi totalmente ligada al hinduismo,
religion de mitos.>* Sin embargo, el interesante choque de dos distintas culturas, la
oriental y la occidental, detalla muchos presupuestos incoherentes entre si el uno
con el otro, la filosofia occidental estda dominada por una filosofia racional —
limpia de mitos, con una religion judeo-cristiana-trascendentalismo-, y una
estética sensible-racional, mientras que en caso de oriente, estd dominada por una
filosofia que abunda en doctrinas o mitos, una teologia hindi-budista-
inmanentismo-, y una estética ensimismada. Mas, si tenemos en considerando la
serie de diferencias entre estas dos, quizas la importante seria que la occidental
suprime todo lo mitolégico, mientras que la oriental la valora.’> Ahora, en
occidente, a pesar que la filosofia en origen haya desvalorado lo mitoldgica, esta
que organismos o conjunto de creencias han valorado las mitologias del sistema
de creencias hindl, a pesar que estén abanderadas con el universalismo de
“verdad”; esto es normal dentro del sistema de creencias hindq, creer la verdad del
otro, mas no lo es en occidente. Justamente, la Iglesia Catolica en el concilio
vaticano II, en la declaracion Nostra Aetate de octubre de 1965 afirmaria respecto
al hinduismo que: “los hombres escudriian el misterio y lo expresan con una

fecundidad inagotable de mitos y con los penetrantes esfuerzos de la filosofia: asi

23 LAURSEN, John Christian (2010). Pierre Bayle: El pirronismo contra la razén en el Commentaire
Philosophique. Universidad de California. Revista Latinoamericana de Filosofia Vol. XXXVI N°01.
Disponible
en<www.researchgate.net/publication/262475746_Pierre_Bayle_el_pirronismo_contra_la_razon
_en_el_commentaire_philosophique > (Consultado el 04 de junio de 2019)

24 BLEEKER, C. Jouco. (1973). Historia Religionum Manual de historia de las religiones 2,
Religiones del presente. Espafia: Madrid. Editorial Cristiandad. Paginas 245 y siguientes.

En lo que respecta a los autores de este libro, todos son estudiosos de fenomenologia, esta
disciplina o caracter de la filosofia, tan discutida en nuestros tiempos, tiene sus vertientes en
cada disciplina vinculada a la filosofia, desde religion hasta derecho.

25 DUMOULIN, Heinrich (1982). Encuentro con el budismo. Espafia: Barcelona. Editorial Herder.
Serie Biblioteca de Filosofia. Paginas 125-200.
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buscan librarse de la angustias de nuestra humana condicion, ya sea por la
ascética, o la meditacion, o el amor conﬁado.”26 Esta afirmacion nos ayudara a
entender mas tarde sobre la funcion del sentido del mito. Con lo visto hasta el
momento, hemos evidenciado que la filosofia hindu estd ligada intimamente con
la religion hindi-mas teniendo en cuenta os intentos de secularizar a esta, se ha
comparado con extirpar su parte mas sustancial, esto no ocurre con la filosofia
occidental, primando sobre todo la razén como verdad absoluta-, ahora, si lo
vemos en la parte del derecho, no solo vemos un apego moral o costumbrista en la
sociedad donde se origina, sino el pensamiento parte del intento politico moral del

mito.

Antes se menciono al pirronismo, en lineas supra se ha dicho que esta
nacié en contacto con la filosofia hindu, esto choque trajo como producto dos
figuras filosoficas aportada al &mbito de la epistemologia seria el problema del
criterio (en inglés: problem of the criterion), es decir el punto de inicio del
conocimiento?’, esto es el producto de la experiencia denominada “conocer”, que
a su vez consiste en el aprehender la manera de ser o no ser de las cosas. Sobre el
punto de inicio, se ha discutido sobre la anticipacion antes de esta experiencia o
durante la experiencia; asi también el choque aporto el problema de induccion. (en
inglés: problem of induction), lo que seria pertinente decir aqui que es la falta de
justificacion en generalizar las propiedades por un nimero de observaciones asi
también suponer que los eventos seran asi en el futuro porque siempre lo fueron
en el pasado. Estos dos problemas, a pesar que haya mas, seria el punto de inicio
de una discusion que se acrecentd en el siglo XX, cuyo postulado seria
encabezado por FEYERABEND; sin embargo, vale decir que lo que afirman los

relativistas seria distinto a lo que se discutiria por parte del pirronismo, y no solo

26 Conferencia Episcopal Peruana (2013). Documentos conciliares. Concilio Vaticano Il. Editorial
Paulinas. Peru: Lima. Declaracion Nostra Aetate. Paginas 541 a 550.

27 NAUPAS PAITAN, Humberto cita a PENALOZA, Walter. (1955) Estudio acerca del conocimiento.
Perd: Lima. (N.E.). 210 paginas. (N.E.) Introduccidn a la filosofia y Logica. Peru: Lima. Paginas 309.
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de este, otro problema que aborda esto seria sobre la filocalia®®, por el cual el
doctor de la gracia criticaba la afirmacion dicha por los filésofos de ese tiempo
“Un sabio no deberia opinar, estaria mas cerca de la verdad si no opinard”, puesto
que sabian que la opinién era engendro del mito. Estamos aqui en un estadio
posterior a la época de los sofistas, en que el peligro latente era el conocimiento
que estos dejaron, esto es, que es verdad aquella opinion (66&a) que nos convence
de la calidad de tal, y que los sofistas son maestro de la opinion. A modo de
resumen, los postulados y comentarios de los relativistas y del pirronismo asi
también de autores posteriores tienen en comun los mismos principios (problem of
the criterion y problem of induction); sin embargo, el objetivo o el fin es distinto,
uno apuesta a todo a la epistemologia, mientras que la segunda, a la critica de las

criticas contra un mito.

Estos dos problems son usados en la epistemologia, més el uso que se hace
de estos dos en el derecho estan apoyados por la logica, esto es tanto la tradicional
como la légica proporcional y la logica analdgica, y se usa para la resolucion del
problema; sin embargo, si su uso es aplicado no para el problema sino para el
sistema juridica, daria la impresion del derecho como un conjunto racional, claro
esta que estos dos problems nos ayudan a diferenciar razén y mito; sin embargo,
el derecho es la excepcion, puesto a parte de escapar a su categorizacion de los
dos, o de ser inaplicable para el conjunto, esta que el derecho por el uso de la
logica analdgica escapa a estos problems. Aqui viene la novedad, esta que el
pirronismo no uso estas dos figuras para la critica del mito oriental, sino a igual
que PLOTINO?, fue el producto del mito hindue a la mente del autor occidental.
Lo mismo que pasé en estas figuras, pasa con el derecho, a pesar que sea el
producto de varios autores racionales; sin embargo, este discurso-mitologico es

fue, es y serd usado por sujetos racionales.

28 AGUSTIN DE HIPONA. Las retractaciones. (427) {Traduccién de Teodoro. C.}. Disponible en <
https://www.augustinus.it/spagnolo/ritrattazioni/ritrattazioni_1.htm > (Consultado el 04 de junio
de 2019)

23 PLOTINO. (250). Eneadas. {Introduccion, traduccién de IGAL, Jesus}. Editorial Gredos. Espafia:
Madrid. (1982). Biblioteca clasica GREDOS.
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2.1.4. ANTECEDENTES HISTORICOS

Se ha discutido ya la razén politica del mito, ademas de la razén epistemolodgica
del mismo, ahora se vera la razon historica del mito, aunque se menciono6 el caso
del Pontifex Maximus podemos decir que esto es solo un rezago del mito. En un
aspecto historico podemos remontarnos a donde se actué en una dimension
sancionado o punitiva, el cual a pesar que la sociedad aborrecia la falta social o
aberracion en la practica social, esta tenia que cruzar por un sistema coherente de
figuras procesales o juridicas, cuyas competencias denotaban mas la preocupacion
por la coherencia que la aplicacion de la falta®’, asi también en muchas de estos
tipos historicos se identifica la primacia de la intencién politica del mito por
encima de la posible incoherencia con la legislacion pasada en la misma cultura
que se desarrolla.’! E incluso, tal primacia de la coherencia y de la intencion
politica prima sobre los valores, tanto positivos o negativos de la sociedad en que
se desarrolla esta.’® Adviértase que en ambos son procesos largos y tediosos,
llegandose aplicar la tercera instancia. También no siempre el sistema que prima
la coherencia o intencion politica se levanta en un proceso o procedimiento; sino

también en lo que es creacion de leyes. Un ejemplo de esto, es que mientras que

30 JAN HOPMAN.(2010) La Sodomia en la historia de la moral eclesial. Facultad de los Andes.
Ecuador: Quito. Disponible en
<https://biblio.flacsoandes.edu.ec/catalog/resGet.php?resld=23571> (Consultado el 4 de junio
de 2019)

31 SOLORZANO TELECHE, Jesus Angel. (2012). Poder, Sexo y Ley. La persecucién de la sodomia en
los tribunales de la Castilla de los Trasmatara. Elio and Crimen. N°09 (2012), paginas 285 a 396).
Disponible en <https://www.durango-
udala.net/portalDurango/RecursosWeb/DOCUMENTOS/1/2_6333_3.pdf> (Consultado el 04 de
Junio de 2019)

32 CARRASCO, Rafael. (1985) Inquisicidn y represidn sexual en Valencia. Ediciones Laetas. Pagina
31. Disponible en
<https://www.academia.edu/18184028/Inquisici%C3%B3n_y_represi%C3%B3n_sexual_en_Valen
cia._Historia_de_los_sodomitas_1565-1785_Rafael_Carrasco> (Consultado el 04 de Junio de
2019)

En las mencionadas citas, se puede notar que hubo problemas de competencia al sefialar si
pertenecia a la jurisdiccion eclesidstica o a la civil, en los dos son procesos llevados con lentitud,
era una practica castigada con castigos leves, e incluso si habia una personalidad se le conmutaba
la pena. Por politica comun era de jurisdiccidn civil, mas por presion politica al papado se
permitid la jurisdiccidn eclesidstica.
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las monarquias occidentales o reinados apostaban que una ley era subrogada por
otra posterior, perdiendo los efectos por mencion u “logica” de la siguiente ley;
sin embargo, algunas monarquias orientales-en especial Mesopotamia- no se
signaban por esta, pues la nueva ley no podia en contra de la nueva ley. Los
problemas que esto causaba se solucionaban disponiendo que lo ordenado en la
nueva ley tenga dispositivos o mecanismo para afrontar las consecuencias de la
antigua ley, esto denotado por la misma consideracion politica del lugar, mas
porque esta no fue aplicada en las demds sociedades, esto por ser una cultura
distinta, pero aparte de eso es por la cultura politica y las intenciones que de esta
emana, un ejemplo de esto es que en occidente se apostaba por el derecho “gracia”
divino de los reyes, cristiana de inspiracion pagana, cuyo substrato se asentaba en
parte en la logica tradicional que debe ver en la autoridad del soberano, como
gerente de Dios, asi también es un menoscabo de las teocracias de medio oriente,
esto pues tomo mayor importancia en la Edad Antigua por la aptitud imperialistas
del Imperio Romano, pues el emperador era tomado como una especie de mesias,
como quien expande la gracia de la sociedad occidental, y en la edad media tuvo
que perdurar esta figura bajo el aludid eclesiastica por un estilo de politico como
de coherencia con la creencia del tiempo. Cosa distinta del Emperador de Chin, el
huangdi, donde existia la voluntad celeste, esto es que el mas manituoso podia ser

rey, a pesar que con esto se daba legitimidad a la rebeldia y sedicion.

2.1.5. ANTECEDENTES SOCIOLOGICOS
En esta perspectiva del derecho como mito pasado por los Arquetipos
sociologicos, analizaremos como las condiciones del arquetipo “mito” se
identifican con el derecho, asi también la situacion social, el influjo del

inconsciente colectivo partiendo desde una perspectiva social del derecho.

Ya se habla del derecho como estructura social, empezando con EUGENE
EHLICH al sefialar como fundamento entre la sociologia y la ley que “el centro

de gravedad del desarrollo del derecho, no reside en la legislacion, ni en la
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ciencia juridica, sino en la sociedad misma’™3. Esta es una afirmacion desde los
fundamentos sociales, entendido desde un aspecto social, es una consideracion del

derecho como artificio humano.

Sin embargo, a pesar que un sector amplio lo considere como un gran
ponente de la psiquiatria, otro sector pertinente para nuestra investigacion es la
que piensa a este como un artifice de un pensamiento en especifico dentro de la
sociologia.’* Algunas colocan a Jung no propiamente como soci6logo, sino como
un sujeto que inspiro en otros verdaderamente socidlogos a iniciar reflexiones
acerca de los temas que el propone (arquetipos, inconsciente colectivo, etc.), otros
lo colocan como el instigador o contrincante usado a modo de instrumento para
iniciar un discurso socioldgico-entiéndase aqui que no adoptan los principios
psiquiatricos para iniciar la reflexién-*; dentro de esta investigacion partiremos
dentro de la reflexién socioldgica, de fuertes tintes en la psiquiatria analitica,

respecto a Carl Gustav Jung.

33 EUGENE EHLICH citado por BODENHEIMER, Edgar. (2012) Teoria del Derecho. Primera Edicién
electrdnica, 2012. Fondo de Cultura Econdmica. México: México D.F. Pagina 220.

34 BAEZA, Manuel Antonio. (2006). Carl Gustav Jung y la teoria de los imaginarios sociales.
Universidad de Concepcion. Chile: Santiago. Disponible en
http://www.manuelantoniobaeza.cl/wp-content/uploads/2017/01/C.G.Jung-y-la-teoria-de-los-
imaginarios-sociales-M.A.Baeza_.pdf (Consultado el 18 de agosto de 2019)

35 MERCADO Javier. (2017). Rodolfo Kusck y Carl Gustav Jung: Aportes para una comprension
simbdlica de la cosmovision andina. Universidad Nacional de Cérdova. Cuadernos FHyCS-UNJu.
Nro. 52: 13-26, Afio 2017. Disponible en http://www.redalyc.org/pdf/185/18554964012.pdf
(Consultado el 18 de agosto de 2019)
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SUBCAPITULO 11
2.2. DERECHO ES UN MITO SOCIOLOGICO JUNGIANO

2.2.1. CARL GUSTAYV JUNG Y LOS ARQUETIPOS
Carl Gustav Jung (1875-1961) nacié en Suiza, en un contexto social el cual
predominaba la ambivalente situacion condicionada por el nacimiento del
dominio aleman y las secuelas que iria a traer este. Gracias a este autor, la primera
mitad del siglo XX cambiaria drasticamente la reaccion hacia este autor, Sigmund

Freud (1856-1939). La relacion entre estos dos iniciaria de una manera curiosa.

En las primeras décadas del siglo XX la reaccion académica hacia Freud se
sintetizaria en rechazo, siendo sus ideas “no gratas”. Quiero subrayar aqui el
concepto explicado lineas supra sobre la convencion académica y la critica que
hace FEYERABAND acerca de estos, advertimos que la rigida coherencia interna
dentro de lo circulos académicos suizos recreaba un rechazo hacias las ideas
novedosas de Freud; sin advertir que en un futuro estas serian valoradas como
“irrefutables” usando un concepto epistemoldgico como haria POPPER. A pesar
de lo indicado, seria el mismo POPPER quien calificaria el pensamiento jungiano

como pseudociencia, aunque ahora es materia de discusion.

Los primeros apoyos de Carl Jung hacia Freud consistirian en el apoyo
entre las investigaciones de neurosis, la investigacion de la causa de estos; y seria
la primera lectura de la Interpretacion de los Suefios de 1900 de Freud la que
abriria el pensamiento de Carl Jung, al demostrar las teorias de Freud en esta obra
y las demas contrastandolas con las demds. Los autores que responden a la
relacion entre estos dos dicen que Carl Jung hecho las manos al fuego por Freud.
Al paso de los anos, Jung empezaria la correspondencia a Freud, y ya era comun

el rechazo de la comunidad cientifica no solo al segundo, también al primero.

En la relaciéon de los dos respecto a sus ideas; en especial en su
correspondencia, Jung empezaria sobre los analisis de los trabajos de los

diagnosticos de la asociacion y de la demencia precoz, estos temas serian los
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detonantes para que se condicionara el encuentro de ellos por investigacion en
Viena. Los autores dicen que hablaron durante trece horas. Jung empezaria su
reflexion sobre el inconsciente, uno de sus arquetipos al ver las discusiones o
amarguras de Freud respecto a la sexualidad cuando el calificaba a tal de

numinosum.

El adjetivo numinoso seria usado como sustantivo para referir al
movimiento de la cabeza de las deidades romanas, gracias a Ciceron seria usada
como sinéonimo de “divinidad” respecto a una o varias cosas. Luego fue usado por
los socidlogos al referirse a la idea del poder magico que hay en un objeto, en
especial a las ideas dentro de la tradicion occidental. A pesar que aqui vemos la
ruptura con la sustancia de este concepto marcado en la edad antigua, no es menos
importante observar que estos se pueden aplicar para referir a cual objeto como si

fuera divino.

Regresando a Freud, Jung calificaba la reaccion de la sexualidad para este
como algo numinoso, revestido de un aura misteriosa, marcada profundamente en
la conducta de Freud, como varios en esa época, sumado al intento de Freud de
hablar de la sexualidad en cualquier momento. Gracias a estas observaciones,
como una especie de observador de un héroe tragico, Jung formularia su reaccion,
como sigue: “Era ciego frente a la paradoja y la ambigiiedad de los significados
del inconsciente, y no sabia que todo cuanto emerge del inconsciente posee algo
superior e inferior, algo interno y externo. Cuando se habla de lo externo —y esto
hizo Freud— se considera solo la mitad de ello y, consiguientemente, surge en el
inconsciente una fuerza antagénica.”® Luego afirmaria que seria una figura

tragica, pero un buen hombre.

La relacione entre ambos se fue alimentando después que a inicios de la
segunda década lograran su encuentro, la discusion de los dos en los dos primeros

congresos internacionales de psicoanalisis, el pronto rechazo frente a lo “oculto”

36 GUSTAV JUNG, Carl. Recuerdo, Suefios y Pensamientos.
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en nosotros, ya pincelada con el concepto de numinoso”, asi como el proximo
aprecio de Freud sobre este concepto; finalmente la relacién empezaria a ponerse
tensa con el descubrimiento de la neurosis de Freud, el rechazo de este a Jung a
afirmar que las categorias del psicoanalisis (represion, sexualidad, etc.), respondia

solo a la materialidad de las cosas y al sexo.

Lo importante lo subrayamos en la descripcion de Freud al verse envuelto
in extremis bajo el concepto de numinosidad, tanto para Freud como asi en su
momento Nietzsche, al tachar de numinoso al “eros” en el primero, y a la
“voluntad de poder” en el segundo, daria pies a afirmaciones extremas; es decir,
cae en un si absoluta o en un no absoluto. Estos serian los primeros elementos de

concepcion a la teoria jungiano.

2.2.2. EL MITO SOCIOLOGICO
El derecho tiene mucho del numinoso socioldgico, ergo el derecho forma parte del
mito sociologico o del mito jungiano. Primero, el mito filoséfico no es el tnico
que se identifica con el Derecho, también lo seria el mito sociologico al entrar en
las caracteristicas de Carl Gustav Jung sobre este. No es cierto que el mito
filosofico asi también que el mito socioldégico sean iguales; en el primero,
hablamos en un sentido epistemologico sobre la imposibilidad de conocer el
hecho, y del dominio de la coherencia o congruencia dentro de esta para dar
sentido a una sociedad en un tiempo determinado; en el segundo, se habla més
como una “puerta” para entrar al inconsciente humano. Contrario sensu el
inconsciente colectivo, este concepto a priori seria el fundamento del mito
sociologico, seria como una proyeccion formulada por el inconsciente colectivo
que cumpliendo la funcién de un arquetipo da una satisfaccion no idéntica al

sujeto sino al colectivo.

MITO FILOSOFICO MITO SOCIOLOGICO

Creencia Creencia

(aspecto de discurso) (aspecto de los hechos)
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Regido por la Imposibilidad de conocer

Criterio de la coherencia y la | Bases en rumores o cuentos elaborados

congruencia con alta adopciodn social

Presencia de un espacio agnostico enfatico

Sentido de existencia individual como ' . .
. Proyeccion del arquetipo (alto sentido
colectiva . '
teleoldgico en la impronta humana)
(valores absolutos)

Presencia de un mitdmano

(ligera diferencia)

El arquetipo, del griego arché (fuente u origen) y de tipos (impresion o
modelo) En un principio usado por Platon para subrayar que tenemos como patron

ejemplar las idea, més este concepto ha sido superado.

Seria Jung el que quizas usaria de manera distinto este concepto, en su
obra adoptada por diversos diccionarios en esa acepcion lo dice como las:
“Imagenes constitutivas del inconsciente colectivo y que son comunes a toda la
humanidad”. Estas configuran; es decir, determinar en un sentido, las vivencias
basicas (aqui hablamos propiamente del inconsciente; y se manifiestan
simbolicamente en suefos, delirios, experiencias oniricas, y se contienen de una
manera anacronica en la cultura.’’” Este concepto fue concebido, como ya
describimos, en las conversaciones entre Jung y Freud, madurando con las
siguientes investigaciones después de la separacion entre estos dos. Es mas, el
concepto naceria con su elemento de “cosas ocultas”, o los espacios agnosticos
enfaticos con Freud. La idea ya estaria madura con los escritos entre 1933 y 1955.
No podria ser un concepto a priori, pues mediante la experiencia factica, mediante

una deduccion se puede llegar a la fuente.

% C.G. Jung. Llos Arquetipos y lo inconsciente colectivo. Disponible en
https://www.academia.edu/36699553/Los_Arquetipos_y_Lo_Inconsciente_Colectivo_1_-
_C._G._Jung (Consultado el 19 de agosto de 2019)
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El suefio del

Arquetipos animal malo

conceptuales

Arquetipos de
situacion

Hay una alta gama de arquetipos, tenemos desde lo eventos arquetipicos,
como son el nacimiento, la muerte, la separacion de los padres, la iniciacion, el
matrimonio, la unién de los opuestos; tenemos las figuras arquetipicas como la
gran madre, el padre, el nifio, el diablo, dios, el anciano sabio, la anciana sabia, en
fin, hay una gran variedad de arquetipos. Quizés el mal interesante de todos seria
el del animal malo, con lo que este comprende, desde el aspecto doble del animal,
el dragon y la serpiente, el cuerno, la serpiente con cuernos, ensarta y tragar y

demas.*®

Los arquetipos serian como los elementos o instrumentos necesarios para
que el motivo comun los pueda usar en la formulacion del mito, a modo de
ejemplo estd el arquetipo de animal malo, esto es empieza con la critica social del
animal malo, el desarrollo y reproduccion del mismo, las consecuencias de sus
actos, su redencidn, su resurreccidon y, para terminar, su forma teleologica, las

consecuencias buenas de sus actos.

38 JACOBI, Jolande (2019) Complejo, arquetipo y simbolo en la psicologia de Carl Gustav Jung.
Editorial Sirena de los Vientos. Espafia: Madrid. Pag. 52. Disponible en
https://www.sirenadelosvientos.es/img/coleccion/otros/INDICE%20Complejo,%20Arquetipo%20
y%20Simbolo.pdf (consultado el 19 de agosto de 2019)
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2.2.3. “UN MITO MODERNO. DE COSAS QUE SE VEN EN EL
CIELO” EN 1910. HACIA UNA CONCEPCION MODERNA

DE MITO SOCIOLOGICO
Esta seria el titulo de su obra de 1958, cuando el autor ya tenia sus ideas
totalmente maduradas y ya habia esbozado los ejemplares que demostraban la
existencia del inconsciente colectivo, la forma como se haria un mito moderno,
sus elementos y como se formaba estos. El problema para el autor era demostrar

ese procedimiento teérico que ¢l habia plasmado.

Carl Jung nos hablaria que un mito es una proyeccion social, con base en
el inconsciente colectivo, que teniendo como instrumentos rumores y demds da
como resultado el mito. Esto se desarrolla sujetindonos a una idea abstracta, la
justicia que logra la esperanza. En la Republica, entendida en dos maneras, la

primera la esperanza religiosa, y las segunda, la esperanza secular.

Segundo, tenemos la esperanza secular, consistente en la justicia social y
equidad en la sociedad; no es necesario entenderlo dentro de la santidad o de una
perfeccion antropoldgica-moral, como si fuera suprasecular, sino se entiende
dentro del siglo “secular”, es estrictamente material o humano, se entiende a modo
didactico si se separa radicalmente de la esperanza religiosa. Esta esperanza
secular, de vivir en un mundo de justicia social y de equidad se logra siendo justo

por la practica de la Ley.

La esperanza secular es la finalidad del Derecho. Esto explica porque en la
historia, evolutivamente la esperanza secular se separaba de la esperanza religiosa.
Los reyes o autoridades regulan esta justicia para lograr esta esperanza secular. En
la edad antigua, la teocracia de los reyes babilonicos, judios y los romanos; en la
edad media, ya no era teocracia sino la republica cristiana del Occidente; en la
edad moderna, ya no era la persona o las personas, sino la razon. “Que no sea una
persona quien gobierne, sino la Ley Natural”. Y, por ultimo, llegamos quizas al

estadio mas completo, donde no solo las legislaciones sino también las
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jurisprudencias en el mundo dicen que el Estado es totalmente incompetente en

cuestiones de fe y religion.

Sin embargo, la esperanza secular es suprareal, a pesar que estd separado,
ya no solo didactica, sino también historicamente. En los diversos pensamientos
politicos, algunos hablan de utopia, otros que no reflejan en la realidad sus
postulados. Todos pueden tener como fin la justicia social con equidad, pero no
esta reflejada realmente. Podemos decir que algunos mas que otros lo reflejan
realmente mas que otros, pero lograr lo absoluto es hablar de utopia, o es muy

dificil, por la libertad de la persona y su dignidad.

Regresamos entonces, que el mito tiene una idea abstracta de gran impacto pero
que no se concretiza totalmente. Se cuenta un mito, porque es imposible conocer
eso, entonces lo explico teniendo rumores; se cuenta un mito, porque es imposible
concretizarlo totalmente teniendo principios o valores, lo cuento para que, de
sentido a mi existencia, y un estadio de esta es la sociedad. Lo cuento para tener

un mundo mejor. Los artistas cuentan mentiras para decir verdades.

Nos podemos cuestionar la existencia o no de la esperanza secular, pero
€so no importaria para el mito del Derecho, con solo no saberlo ya nos da sentido
para tener un mundo mejor, y que el Derecho nos demuestra que se concretiza
perfectamente; sin embargo, como instrumento de control social, limita la mayor

parte de conductas no deseadas.

En un lado probatorio o quizés epistemoldgico, puesto que se habla de
epistemologia en las pruebas o procesos con énfasis probatorio; ya se habla que lo
que da un fallo es la verdad procesal, no la verdad material. Los hechos delictivos
o el hecho juridico que funda la accién juridica sucedieron o no se volveran a
reproducir ante el Juez, lo que tiene el juez en frente suyo, son los escritos, los
alegatos, las pruebas que fundan la teoria del caso o la pretension que tiene un

sujeto. Lo que tiene el juez al frente suyo para decidir no es la verdad material,
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estd ya sucedio y no volvera a ser reproducida ante el Juez; el juez lo que tiene al
frente es la verdad procesal, la version de los hechos del sujeto. El Juez escoge
aquella version que sea mas coherente internamente, mas congruente con las
normas en forma de antecedentes, y de forma proyectada la mas justa en potencia.
Los abogados cuentan la version de los hechos, y esto no solo viene del sujeto,
sino es impuesto por el propio sistema procesal, que garantiza el impulso de las
partes y no del Juez. ;Pero no se habla de prueba de oficio o que el Juez tiene que
llegar a la verdad del asunto mediante cualquier instrumento? Eso era antes, donde
la esperanza religiosa-los autos de fe-estaban mezclado con la esperanza secular;
evolucion historica que ya explicamos, pero que podemos decir que, aunque lo
dicho tiene reflejo en la legislacion positiva, también lo tiene en la doctrina, los
estudiosos del derecho y la jurisprudencia, en conclusion, todo el Derecho se

inclina a eso.

Estas versiones de los hechos es una parte. Estas junto con las pruebas son
los rumores que tiene el juez, que proyectado con la norma que tiene una
esperanza secular combinada resulta en un fallo que debe dejar “contento”
“satisfecho” “lleno de sentido” al sujeto accionante. Una vez mas el mito dejo
satisfecho a un sujeto que acude a los o6rganos de justicia. Tengamos en cuenta
que el mito, el Derecho, lo que se actiia en juicio es mas real que la realidad, es
“hiperreal”. Digamos que sucede un caso dificil, en donde el sujeto tenga la
imposibilidad de traer pruebas, y que, por el tipo de proceso y las condiciones no
esperadas por el mismo sujeto, lo han condicionado a una situacion desfavorables.
Esta da un resultado “injusto”, un fallo injusto, pero es imposible emitir ahora un
fallo “justo”. El tnico o los tnicos que conocen la realidad estan imposibilitados
de probarla, o de hacerla conocer-subrayemos esta parte-. Si ellos insistieran en
vias suprajudiciales, digamos protestas o demas, el Derecho no lo reconoceria,
pese a que se haga investigaciones promovidas por el mismo, porque es imposible
darlo a conocer, casi seria para las acciones como una revelacion a pesar que haya
empezado bien. Y si el Derecho, por ver la conviccion que tienen estos, inventara

alguna figura para reconocer la pretension de los accionantes, estaria cayendo ya
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en incoherencia, pues el derecho y sus resultados se basan en rumores
objetividades por una norma en un tiempo determinado. Llegamos entonces a los

autos de fe donde la palabra de cierto tipo no solo era fuerte, sino verdadera.

En un lado ético, el derecho ha sabido regular las conductas en base a las
reglas morales de distintas culturas, y a pesar que la regla moral sea “dar a cada
quien lo que se le debe”; sin embargo, la misma se traduce distinta en cada
cultura. Mientras que los iusfilosofos naturales hablan acerca de la validez de la
norma con la justicia, con que o la norma es valida si es concorde con los
principios de la ley natural, en cuanto es concorde con nuestra naturaleza racional,
no con la naturaleza animal; o es que la norma es vélida cuando es concorde con
la ley natural pero auxiliada por normas positivas o estatales. Pues el Derecho a
pesar que se preste de distintos morales en cada cultura, quizas llegando a ser
incoherente un moral ante otro en lugares distanciados en el mundo, aun seguiria
siendo coherente. ;Como habria coherencia si es que la regulacion o prestacion de
distintos morales el Derecho toma prestado? ;Se hablaria de derecho cuando se
presta de morales locales y de Derecho cuando es concorde con la ley natural? No.
No es que se tome prestado el moral universal de “dar a cada quien lo suyo”, sino
que forma parte de su estructura didactica-congruente, el Derecho abandona el
juicio si es bueno o malo una conducta con base en ese moral, sino que solo es
una estructura didactica-congruente que da coherencia-epistemoldgica al derecho,
cuando soluciona casos como cuando el legislador regula algo, es como una regla
procesal universal, pero no es una regla de juicio de bueno o malo. El Derecho es
universal a todas las conductas, sus fallos seran distintos en cada cultura, pero el
que haya satisfecho una pretension, haya dado coherencia a conductas de por si

incoherentes y demas es caracter de su universalidad.

El libro de “Un Mito Moderno: Sobre objetos que se ven en el cielo” nos
indica usando para su fin un ejemplo popular en ese entonces, y a modo de
instrumento nos describe el procedimiento por el cual se formula un mito

moderno.
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Nos habla de mito moderno puesto que Carl Jung ya logro identificar a
aquellos que pertenecian al pasado o los que pertenecen a una época en los cuales
los mitos estaban tomando un barniz moderno. Lo cierto, es que los elementos o
presupuestos necesarios para que se configuren un mito no observan la
temporalidad. Los mitos generalmente son producto de la cultura, de la sociedad o
como diria el mismo Carl Jung, “imdgenes proyectadas del inconsciente

colectivo”.

Continuando con la descripcion de un mito moderno, JUNG nos resumiria

la constitucion de estos de la siguiente manera en una carta a su amigo PAULI:*

“He leido la mayor parte de la literatura relevante y he llegado a la conclusion
de que este mito (...) representa el simbolismo proyectado, es decir,
concretado, del proceso de individuacion. (...) Hoy, como consecuencia de
la desorientacion general imperante, la division politica en el mundo y la
consiguiente separacion individual de la consciencia y lo inconsciente,
el Si-mismo estd generalmente constelado en forma arquetipica (es decir,
en lo inconsciente), algo que habia venido encontrando repetidamente en
mis  pacientes. Ahora, como  sé  por  experiencia que
un arquetipo constelado, es decir, activado, puede no ser la causa, pero si
ciertamente una condicion del fenomeno de sincronicidad, he llegado a la
conclusion de que hoy en dia pueden esperarse acontecimientos que

’

correspondan al arquetipo como una especie de imagen reflejada.’

En la explicacion de un mito moderno esta presente lo que JUNG repite

mucho en esta obra, lo que es un simbolismo proyectado del proceso de

39JUNG, Carl Gustav. (2014). Correspondencia. Atomo y Arquetipo: Las cartas Pauli/Jung. 1932-
1958. Levante. El Mercantil Valenciano. Espafa: Madrid. Pags. 4-5 Disponible en
https://www.udllibros.com/html/utilidades/muestraFoto.php?foto=23dtbWxpYm1IZCMONDEOM
CMjYWRqdW50byNQb3NkYXRhIDk2MiBjb21wbGVOby5wZGY= (Consultado el 25 de agosto de
2019)
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individualizacion. Este proceso de individualizacién se concentra sobre todo
cuando hay momentos de ruptura o de desorientacion imperante en la sociedad,
podemos anadir que en ciertos tiempos puesto que de estar clara las cosas o que
haya una orientacion evidente o cierta, como JUNG después continuaria, no
habria necesidad de este proceso de individualizaciéon. Se prosigue que el
arquetipo es la condicidn, mas no causa para que se manifiesten acontecimientos

del arquetipo a modo de imagen reflejada.

Ya se dio una definicion de arquetipo para entenderlo, otra brindada por la
autobiografia de Carl JUNG seria la de “sistemas disponibles de imdagenes y
emociones”. Otra vez se sitiia la palabra sistema, una coherencia disponible a toda
la humanidad de imagenes y emociones. Esto no solo es materia de la psiquiatria
o la psicologia, o solo campos de la sociologia. Quizas lo es de la filosofia, pero
es propio del Derecho. Los arquetipos contribuyen a la antropogénesis, categoria
propia de la antropologia, rama auxiliar del Derecho. Asi también resalta la
diferencia entre realidad primordial y realidad existencial. Lo mas importante, se
manifiesta en su forma primera no razonada en forma de simbolos; y que son
conocidos en forma de mitos si hablamos en tono colectivo-Jung se limitd a
describir esto, mas esto es propio de las ciencias que estudian los colectivos, en
especial la sociologia, una disciplina reguladora también tendria interés en este
sentido-y si es en tono individual en forma de suefios o emociones-aqui se centrd
los estudios de Jung, en la explicacion en los individuos, propio de su calidad de

psiquiatra.

Podemos concluir hasta el momento usando el ejemplo, que el antecedente
es que haya una situacion de desorientacion, de la ausencia de una autoridad que
de base en forma clara u objetiva sobre la concepcion de algo; es decir, como lo
usaria después el autor, un rumor. Para luego, como segundo parte de este
procedimiento, que se manifiesta la proyeccion del arquetipo en forma de un
proceso de sincronizacion. Precisamente, dicho en otras palabras, que de un

procedimiento de individualizacion surgird una imagen proyectada simbdlica.
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Tengamos en claro que no toda situacion o circunstancia cadtica o de
desorden puede provocar la proyeccion del arquetipo con origen en el
inconsciente colectivo, puesto que la reaccion a esta situacion cadtica saldria en
todo caso del individuo consciente o de la suma de individuos. La razon estd que
esta situacion cadtica sea tal que desprenda la calidad ensimismada del sujeto y la
hunda en el inconsciente. Una vez hecho lo anterior sucede el proceso de

sincronizacion o de la imagen simbdlica proyectada.

Regresando a la concretizacion del ejemplo, en ese entonces la sociedad de
tal lado del mundo enfrentada avistamientos de luces raras en el cielo, la primera
ubicada meses después de inicio de la segunda guerra mundial, pero la ola se iba
acentuar de tal manera por la década de los setenta, ochenta y noventa. En este
punto, es cuando el gobierno de los Estados Unidos, la nacidon con mas
avistamientos de luces raras-en el caso de Jung esta constituiria la autoridad
objetiva-convocaria por seguridad nacional un comité, “el expediente azul”, para
determinar si esos fendmenos raros eran una amenaza a la seguridad nacional,
duro diez para que el comité diera razon del proyecto. Al final, dicen que no es
una amenaza y lo que es resaltante para nosotros, que esto es objeto de estudio en
especial de la sociologia-remite a otra autoridad-. El problema surgira puesto que
por tres décadas mantuvieron en secreto los resultados del indicado expediente y
con algunos académicos del comité declararon en cierta circunstancia de manera
descoordinada. Cuando se pusieron las cosas claras ya era demasiado tarde ya que
los defensores del fendmeno recurrieron a conceptos para justificar sus teorias,
llegando a soluciones oniricas. Lo que nos interesa, es que fueron los afios de la
guerra, en especial de la guerra fria, lo que produjeron en la sociedad por la falta
de una respuesta dogmatica, una opiniéon objetiva o de autoridad, que de la
sociedad usando como medios rumores no probados se proyectara el arquetipo en
forma de imagenes o sincronizaciones. Es como escoger la respuesta mas absurda
en un abanico de respuestas objetivas, esto es lo tonto, el fenomeno que resalta es

cuando en un abanico de respuestas subjetivas, una menos coherente de la otra,
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escoges la mas coherente. En la primera hay cosas probadas o ciertas, en la
segunda no solo no hay, sino que hace falta una autoridad.

En la carta de JUNG a su amigo PAULI continuaria diciendo:*’

“Por lo tanto, me he preguntado si seria posible que las imagenes
arquetipicas tuvieran su correspondencia no solo en una cadena causal material
independiente, como en el fenomeno de la sincronicidad, sino también en algo
semejante a acontecimientos o ilusiones falsas, que, a pesar de su naturaleza

subjetiva, fueran idénticas a una disposicion fisica similar. (....)"

Claramente Carl JUNG a posterior nos indicaria que el proceso de
sincronizacion necesaria de una cadena causal material o psiquica, pero que
también se presencia cadenas solo psiquicas. Esto ya no seria pertinente mas que
sefialar que los fenomenos no fisicos también operarian esta formula. No hay
derecho que este purificado de cosas fisicas, e incluso un proceso de puro derecho
tiene raiz en cosas fisicas. Y aun si lo hubiera, esto ya seria forzar la figura de
“psiquica” que no es asidero de la presente investigacion. Lo que rescatamos es
que primero se necesita una situacion desorientadora en un lugar y tiempo
determinado; luego, que a causa de la inconsciencia colectiva y por medio de

rumores se proyecte un arquetipo en forma de iméagenes o sincronizaciones.

Julio BECH*!' diria que las ideas mas poderosas se remiten a los
arquetipos. Esto es en particular en las religiones asi también en los conceptos
principales de ciencia y filosofia, estas no constituyen una excepcion a la regla.

Este ha sido el medio ideal para dar forma a la mente humana. Y diria

40 JUNG, Carl. Correspondencia. Op.Cit. pag. 6

41 BECH, Julio Amador. (1999) Mito, Simbolo y Arquetipo en los procesos de formacién de la
identidad colectiva e individual. Revista Mexicana de Ciencias Politicas y sociales. México: México
D.F. Universidad Nacional Auténoma de México. Disponible en
https://www.researchgate.net/publication/270274195_MITO_SIMBOLO_Y_ARQUETIPO_EN_LOS
_PROCESOS_DE_FORMACION_DE_LA_IDENTIDAD_COLECTIVA_E_INDIVIDUAL/link/54a4361f0cf2
57a6360720f7/download (Consultado el 26 de agosto de 2019)
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CAMPBELL citado por BECH que parece que el ser humano no puede existir en

el mundo sin creer “en algin orden de la herencia general del mito”.

2.2.4. FUNCIONAMIENTO Y SEMEJANZAS CON EL MITO

FILOSOFICO DEL DERECHO
IMAGENES PROYECTADAS -
SINCRONIZACION MITO
RUMORES
a N

Arquetipo

Situacion
desorientador

Cadena

Causa

Material > INCONSCIENTE

Cadena
Causa
Psiquica

Los autores citados discuten acerca de que si queremos conocer las imagenes o
simbolos, que son las primeras formas del conocimiento antes de la palabra hay
que entenderlo dentro del lenguaje mitologico, esto ya no nos compete. Lo que, si
es importante, es que hay conocimiento por mas racionales o con autoridad que
habré que tendran una impronta o relacion con el mito, en conclusion, hay una
motivacion implicada en la sociedad que se manifiesta en mitos. El derecho es un
mito puesto que la motivacion predeterminada arquetipica estd dentro de la
misma, por eso la necesidad de que donde haya sociedad hay derecho. Ubi

Societas Ubi luris.

Teniendo en cuenta el considerando anterior, esto entra a lo anterior

expuesto sobre los caracteres de un mito socioldgico, aqui solamente se ha
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establecido la forma de su procedimiento, de su elaboracidon, mas lineas arriba

podemos ver sus presupuestos o necesarios requeridas.

Podemos también decir las funciones de los mitos socioldgicos o jungianos,

tenemos los siguientes: *?

a) Funcion cognoscitiva: Esta funcion estad determinada por el conocer del
problema, también figura dentro del pensamiento del mito filosofico, puesto que
ambos el filosofico como el sociolégico nos propone conocer algo que es
desconocido o0 mas bien imposible de conocer. Primero, ademés de imposible es
complejo; es decir, vemos las influencias de varios factores cada uno entrelazado
con el elemento de otros factores. Y a causa que siempre no dispones de algo para
hacer la explicacion, recurrimos a este. BECH lo explica de la siguiente manera:*
“El pensamiento mitico es plural porque trabaja con toda clase de materias
diversas. Gracias a ese ‘sincretismo” material y dimensional, el mito tiene la
capacidad de servir como estructura explicativa de todas las dimensiones de la
vida. Gracias a esas figuras del pensamiento mitico los seres humanos podemos

’

encontrar una guia heuristica en medio de la complejidad de la existencia.’

b) Funcidn ontologica: Referida a la funcion del cosmos; es decir, del orden del
universo. Contrario al caos, aunque recordemos que en el pensamiento griego
mitologico primero fue el Caos segin la Teogonia y no ha sido el cosmos
primero. Mas bien desde el génesis, los hindtes, y pasando por los griegos
primero fue el caos y luego fue el cosmos.

Aqui el maximo intento de mito como manifestacion de un arquetipo asi también
regresando al primer capitulo de esta investigacion como el mito filoséfico como
creencia imposible de probar cientifica e histéricamente. Claramente no hay
autoridad suficiente constituida para poder determinar el origen, asi que se recurre

al mito, filos6ficamente como coherencia esta la primacia del caos sobre el

42 BECH, Julio Amador. Op. Cit. 12
43 BECH, Julio Amador. Op. Cit. 20
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cosmos, esto no se puede probar, pero es coherente para afirmar las demas
historias que el mito filos6fico propone; mientras que por el lado sociologico de
Carl Jung el caos sobre el cosmos se origina del inconsciente colectivo mediante

imagenes y con base en rumores.

A parte de lo indicado, reviste un caracter iniciatico contrario a la teoria de
conocimiento de POPPER, que revistes al conocimiento con un caracter universal
y accesible a todos, nombrandolo de la manera mas humana para ser conocido. El
mito claramente no es una forma de conocimiento, es mas bien un secreto, un
instrumento que orienta ¢l debe ser de la sociedad y medida a la medida de la
misma sociedad. Es por eso que a sociedades mas desarrolladas debe ver un
derecho mas desarrollado. No es una correlacion ya que no siempre se va a tener
un derecho mas desarrollado, sino es una “obligaciéon moral”. Es inicidtico el
derecho ya que no hay una formula para resolver todos los problemas, es mas lega
a tacharse de inhumano puesto que no es accesible este conocimiento a todos, sino

se reviste de virtudes de un artista. El derecho como arte. BECH diria: *

“La iniciacion pasa por el aprendizaje de las figuras arquetipicas y la adopcion
interior de sus ensefianzas. El relato del mito es el vehiculo de la
enserianza que debe ser revelada por un guia espiritual, éste conduce al
iniciado a través de los misterios ocultos de los mitos y sus simbolos. El
mito se desdobla al interior de la revelacion inicidtica, se convierte en una
estructura explicativa que permite, por medio de un solo golpe de luz, la
comprension primera del sentido del cosmos y de la vida. Gracias a la

revelacion, el universo y la vida se vuelven transparentes, se hace

inteligible. (...)”

c¢) Funcion psicologico-moral: CAMPBELL citado por BECH diria sobre la

funcion principal del mito que es:* “comprometer al individuo, tanto emocional

44 BECH, Julio Amador. Op. Cit. 21.
4545 BECH, Julio Amador. Op. Cit. 26.
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como intelectualmente, en la organizacion local”. Todos los mitos sociales
siempre revisten los valores o placeres de importancia para la sociedad, siempre el
comin denominador ha sido el amor y la felicidad, razén principal de las
religiones segiin los fenomendlogos de la religion; sin embargo, en el Derecho
mas que amor y mas que felicidad, siempre y cuando no choque con la coherencia
del sistema social mas grande, sera la Justicia como valor placentero que busca
satisfacer el Derecho. Volviendo a CAMPBELL este valor no solo es el deseable
sino sera el modelo a seguir y que dara sentido a la vida de muchos que lo

adoptan.

225. EL PASO DEL MITO TRADICIONAL AL MITO
MODERNO DEL DERECHO

Como diria el autor JULIO AMADOR BECH?* el desarrollo de los mitos varia
dependiendo en la cultura, historia, lugar o tiempo en que estos se desarrollan. Lo
que podria ser un mito en cierto tiempo ya no lo seria en otro tiempo. Un ejemplo
es que el mito creacionista siga teniendo su autoridad como mito en ciertas
dimensiones; en una dimension fisica, el mito no tiene autoridad; pero en una
dimension moral-antropoldgica el mito creacionista tiene cierta autoridad, si bien
no fundamentada como en anteriores tiempos, pero aun sedimentada. Ahora, en
un ambito local-historico, el mito creacionista mediante su discurso nos da la
comprension de los problemas y el sentido al que debemos orientarlos, en el
mismo ejemplo anterior; el mito creacionista abrahamico tendrd una autoridad
mayor en occidente que en oriente. En oriente se reniega de la accion creadora, al
punto de purgar la materia de esta. Més bien, el mito creacionista aplicado en un
oriente budista no puede y no deberia explicar mediante discursos la comprension
de los problemas metafisicos y menos otorgar un sentido para actuar; sin
embargo, en ellos actiia otro mito creacionista apartado del nuestro para explicar y

comprender sus problemas.

46 BECH, Julio Amador. Op. Cit. 10-20.
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El ultimo ambito, el de la autoridad doctrinal se desarrolla de la mano con
los demas ambitos de manera correlacional; es decir, mientras mayor sea la
distancia eficaz entre un mito de otro, mayor serd la distancia entre una autoridad
con la otra, veamos el caso de una manera intralegal, esto es en una obviedad
legalista, las reglas de la competencia, las instituciones de la recusacion y la
inhibicidn para las materias o referidos a la competencia, mientras que las ideas de
la jurisdiccion en un ambito mas grande dentro del derecho nacional, puesto que
solo reconocemos tres jurisdicciones: la arbitral, la penal policial militar y la
comun —Yy ahora de una manera extranacional— desde la justicia penal
internacional que adopta la competencia en diversos paises convencionales con
reconocimiento de la autoridad, el derecho internacional publico, y de manera
negativa, la no aplicacion de la jurisdiccion de otro, mas alld de las reglas del
derecho internacional privado hago la referencia que no reconocemos como
autoridad nuestra a otra autoridad de otro pais, en el ambito del derecho
internacional privada otorgamos jurisdiccion y competencia a la judicatura
extranjera, pero siempre dependiendo de nosotros o de un mecanismo
internacional-. Alternativamente, de manera importante esta correlacion negativa
detallada se nos manifiesta de manera interesante de una manera extrasistematico,
las relaciones cada vez menguadas entre los sistemas juridicos en distintos paises-
un ejemplo seria el extinto sistema juridico soviético y su relacion con el sistema
juridico romano germanico, o el anglosajon con el mismo-. Por tltimo, de manera
extralegal, el derecho como producto de nuestra cultura tendria dentro de esta su
limite; entre culturas marcadas distintamente no cabria reconocer la autoridad de
una dentro de otra cultura, legalmente podria ser posible mediante el
reconocimiento o al adopcion de un cuerpo de leyes para un ciudadano extranjero,
como es el caso de del derecho internacional privado, pero justamente es ese tipo,
se recurre al derecho internacional privado a causa que es inaplicable la aplicacion

del propio derecho, no solo por coherencia normativa sino también cultural.

Sobre la autoridad doctrinal se explica en que un mito tiende a

institucionalizarse, esto es crear estructuras coercitivas, empezando como si fuera
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una coaccion social y llegando a un punto alto que es la misma
institucionalizacion mediante organismos publicos. Mientras mayor sea la
coherencia del mito o la necesidad de alcanzar una mayor explicacion es necesario
tener una autoridad mayor fundamentada y con mayor autoridad, adquiriendo una

ampliacion dentro de los atributos mencionados.

Acotamos que LOCKE, a parte de sus afirmaciones sobre contrato social o
el desarrollo de mismo, decia que un verdadero gobernante es aquel que “modifica
costumbres”. Entendamos esto a las costumbres no a las leyes positivas. La
autoridad mitica como cabeza o guia del mito para garantizar la coherencia del
mito lo modifica primera en la misma cultura, la costumbre y luego se refleja en la

sociedad.

Ahora, como diria los autores sobre mitos, arquetipos e inconsciente
colectivo, y sintetizado de manera breve por JULIO AMADOR BECH la historia

seria la siguiente.

2.2.6. HISTORIA DEL DERECHO COMO MITO SOCIOLOGICO
Antecedentes seran los siguientes preambulos. Donde hay hombres hay sociedad,
y donde hay sociedad hay derecho. Empezamos reconociendo la autoridad de esta
frase de ARISTOTELES: “que si el hombre estd solo o es que es un Dios”;
entendamos esto en el pensamiento sistemdtico suyo que la sociedad es una
construccion humana (tecne) a la cual accedemos como la mejor formar de
sobrevivencia. Seria HOBBES y LOCKE quienes afirmarian lo siguiente: “... de

una manera parcialmente voluntaria y racional”.

De ahi pasamos a las convenciones naturales del Estado-contrato social que
genera el origen convencional de la autoridad sentando bases para la
democracia, presencia de la motivacion de las resoluciones de las
autoridades- versus la bendicion de tener Estado-derecho divino de los

reyes mas que el mérito de los mismos, ausencia de motivacion en las
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resoluciones de la autoridad-. De las convenciones a las leyes versus el
orden racional “natural”; es decir, también es injusto primar la
incertidumbre sobre la legalidad, esta serd instrumento de orden y

desarrollo.

Seguimos con que bajo las ideas expuesta de inconsciente colectivo y arquetipos,
la idea de sobrevivencia como dice ARISTOTELES est4 implicita no en
un acto heroico de un individuo o de una colectividad, sino es el resultado
de la motivacion generada dentro del inconsciente colectivo como reflejo
de un arquetipo, de ahi sale el orgullo de los juristas romanos al afirmar
que su derecho no es una ley dictada por un héroe, o una norma dada por

la divinidad, sino que es el resultado del desarrollo social romano.

Como bien se diria, al codificacion del derecho romano empez6 con las doce
tablas seguida de varias leyes a partir del 449 a. C. hasta el 286 a.C
principalmente, pero seria gracias al ya mencionado primer jurista que
hizo publico las formulas interpretativas de los magistrados y pontifices
maximos, a partir de ahi el derecho se volvio sistematico, con la
congruencia, la coherencia, la pertinencia y con aun mas importancia, a
partir del derecho seria estudiado con los métodos cientificos de los
griegos, a pesar que los griegos no consideraban a esta como una ciencia,

sino como un mito.

El mito del derecho en un ambito social se define como la creencia en un valor
objetivo de un arquetipo, comin a todos, cuya finalidad es nuestra

sobrevivencia como especie.

Con lo mencionado, primero estuvo el desarrollo del hombre antes de los afios
3800 a.C y 3200 a.C, sobre la fundacion de Ur y la invencion de la
escritura sumeria, hitos importantes para sociedad occidental. Antes de

estos afnos y después del 9000 a.C el tiempo era regido por el nomadismo.
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Manifiesta actitud de esta época era la creencia en los tétems y en el valor
de la cueva, las pinturas rupestres se describian como un ritual magico-
religioso, una especie de reminiscencia antiquisima. En esta época el
desarrollo arquetipo es primitiva asi también serd primitiva la creencia en
un valor propuesto por el arquetipo. Sin embargo, la empujo de la

supervivencia esta indudablemente vinculada con nuestra inconsciencia.

2.2.6.1. 3800 A.C — 3200 A.C FORMACION DE ARQUETIPOS
Y TRADICION DEL MITO A LA AUTORIDAD

Pasamos a mas alla de 3800 a.C y 3200 a.C hasta al 1700 a.C, afio de Hammurabi,
en esta parte, al menos en occidente, las sociedades pasan de la Hierocracia a la
Autocracia, y del centralismo en el monarca. Ya en este punto la creacion de
mitos para sentar las bases de un punto de vista acerca de la realidad o de los
problemas se volvia una necesidad, sea para legitimar la monarquia o asegurar el
futuro de la nacion por los duros problemas de eso. Aqui ya vemos el surgimiento
de RIGVEDA, y con ello el origen de algunos principios éticos orales hasta hace
trescientos afios. En este punto la creencia, que se vuelve util, centrada en unos
principios, valores probados en la experiencia de la sobrevivencia de la sociedad,
comunes a todos por ese dificil tiempo se empezd a desarrollar. ;Porque la
religion se tuvo que extirpar de las familias-creencia en totems- para que sea dado
a la hierocracia-creencia en héroes o “fuerzas divinas”- para que pase a reyes-
sacerdotes-dioses en el sentido greco-pagano de la palabra? Por la necesidad de
dar coherencia al mito para asegurar el futuro de la familia, nacidon y pais
garantizando de esa manera la sobrevivencia de la especie. Fue una construccion,
como los mismos mitémanos del tiempo atribuian a dioses, en el lenguaje de lo
que propones, de los arquetipos guiados por la inconsciencia colectiva. Miremos
primero al deva Varuna, dios olvidado de la religion del vedismo, antecesora del
hinduismo, budismo y demés ramas heterodoxas; asi también miremos después a
Utu (Shamash), lo recordamos como donador de la estela de normas a
Hammurabi. El primer sujeto, era un dios basado en la idea de orden, que, junto a

Mitra, dios del castigo, y especialmente Indra, serian la triada principal de
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deidades. Sobre estos, el que merece atencion es el tercero, las fenomenologias de
la religion dice que este se basd en un héroe que llevo a la nacion védica a la
entrada a la india. Un sujeto real fue introducido en un mito para asegurar de esa
manera la supervivencia de la naciéon védica en una tierra desconocida, dandole
una autoridad. Era insuficiencia la coherencia del mito del clan para lograr la
sobrevivencia. Con este cambio vinieron las primeras tradiciones orales sobre el
RIGVEDA logrando con esto normas rituales, de limpieza, y de coaccidn social.
Ahora miremos a Utu, en un tiempo donde lo dichos de orden de una casta
sacerdotal diferia de otra creando caos, Hammurabi, quien no era devoto a ningin
dios sin embargo se decia que “todos los dioses le favorecian a el” genero el
Codigo de Hammurabi, unificar la nacion frente al caos generado por la

incoherencia normativa de los anteriores.

Dialogo resaltante es que la condicion entre estos dos pueblos era en la
mezcla de varias culturas y razas anteriores a la misma, la relacion con otras que
no tenian una gran determinaciéon o demarcacion cultural y concepciones
discrepantes. A modo de ejemplo nombro las concepciones religiosas que
tuvieron tres grandes civilizaciones en estos afios, aunque tendrian un desarrollo
mas acentuado después del afio 3200 a.C hasta el 740 o 720 a.C. La primera seria
la egipcia cuya cosmovision acentuaba el caracter de familiaridad entre dioses y
hombres de tal manera que la ley favorecia los valores familiares por encima de
valores esclavos, mientras que la civilizacion de Babilonia acentuaba mucho la
idea de la esclavitud de los hombres por parte de los hombres por lo que sus
normas o leyes se orientarian a valorar mas el control rigido y fuerte. La
coherencia normativa fue secundaria a la coherencia cultural de cada pueblo
respectivo. La tltima civilizacion antigua a resaltar serian los hititas que tendrian

una concepcion mediana entre estas dos.

Seguimos ahora con el periodo de 1700 a.C hasta el 740 a.C, en esta etapa
la consolidacion en un centro cultural-politico era rigida, empezaron a salir los

primitivos cuerpos codificados de normas (Las derivadas de Hammurabi que
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llegan a tener incidencia en el Codigo de santidad en la Biblia). También tenemos
que la coherencia manifiesta en este punto no se acrecienta, pero si llega a ser mas
acentuada al punto que las demas culturas relacionadas con la primera que origina
el codigo de normas tengan que tener no solo las mismas caracteristicas de la
primera sino también la misma rigidez de congruencia. En la India por otra parte
la antigua cultura floreciente del vedismo estaba en decadencia; debido a un

cambio cultural que los historiadores o antropélogos llamarian la era axial. 47 48 4

(Cual es la importancia del fendémeno axial en esos tiempos? Muy
importante, gracias a estos fenomenos, aparentemente revolucionarios, se
abandonaria el apego excesivo a los formalismos o rituales para dar paso a la
primacia del carisma y la inspiracion. Gracias a este fendémeno que segiin algunos
antropologos empezaria en Mesopotamia teniendo incidencia en otras culturas,
desde la hebrea a la egipcia, desde la hindl hasta el extremo oriente se cambiaria
el pensamiento en la siguiente maxima: El valor acentuado para la sobrevivencia
ya no serd la extrema rigidez formalista de la norma, sino la satisfacciéon maxima
de las necesidades sociales de los individuos y los colectivos. Esta es la razon por

la que la cultura védica abandonaron los rituales poniendo por encima de estos

47 EISENSTADT, Shmuel (1982) La era axial: la emergencia de las visiones trascendentales y el
ascenso de los clérigos. Traduccidn de José Pérez-Agote. Pp. 22. Sociologia Histérica 7/2017: 385-
406. [En linea] Disponible en < https://revistas.um.es/sh/article/download/314581/221711/>
(Consultado el 02 de septiembre de 2019)

48 GIL-GIMENO, Javier. (2017). Religiones universales y creatividad. Recepcién: 27.10.17.
Aceptacion definitiva: 9.1.2018. Imagonautas: Revista Interdisciplinaria sobre Imaginarios
Sociales (2017) 10:65-86. Pp. 22. [En linea] Disponible en
<https://dialnet.unirioja.es/descarga/articulo/6279705.pdf> (Consultado el 2 de septiembre de
2019)

49 ASSMANN, Jan. (2015). Critica a la Era Axial. Traduccidn. Counter-Currents Publishing. [En linea]
Disponible en <https://www.counter-currents.com/2015/01/critica-a-la-era-axial-por-jan-
assmann/> (Consultado el 02 de septiembre de 2019)

Revisar también a AUSTIN MULLINS, Daniel et alia. (2017) A systematic assessment of “Axial Age”
proposals using global comparative historical evidence. [Un estudio sistematico de la Era Axial.
Una propuesta comparative con evidencia histérica} Universidad de Oxford. {En linea} Disponible
en <https://ora.ox.ac.uk/objects/uuid:14ede417-21f7-406d-95cf
45a3c74fc756/download_file?file_format=pdf&safe_filename=Whitehouse%2Bet%2Bal%252C%2
BA%2Bsystematic%2Bassessment%2Bof%2B%2560Axial%2BAge%2560%2Bproposals%2Busing%2
Bglobal%2Bcomparative%2Bhistorical%2Bevidence.pdf&type_of_work=Journal+article>
(Consultado 02 de septiembre de 2019)
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pensamientos éticos (budismo), asi también dentro de la cultura hebraica con las
criticas del profetismo contra la Ley. Aun la cultura causa de rebelion no pudo
plantear una oposicion coherente, en el contexto que hemos explicado, frente a
estas rebeliones ideoldgicas; esto no porqué esté ausente una accidon politica-si
hubo motivaciones de este tipo, sangrientas y no, en ambos hemisferios del
mundo occidental-; tampoco porque la motivacion politica haya sido mayor de
parte de los revolucionarios-observamos que sus ideales o aspiraciones de ciertos
valores estaban en un grupo disminuido con escaseados recursos econémicos para
poder costear la motivacion politica sumado a que no siempre en un primer
instante la poblacion se mostro atente a recibir las ideas de cambio que proponian
en ese entonces. La razon por la que la poblacion recibiria las ideas giraria a la
condicidn social en que estos vivian ya que necesitaban de un sistema de creencia,
respetando siempre las reglas de la coherencia, y que sea facilmente asimilable a
la poblacion en su conjunto. Cuando la situacion social no coincide con la
situacion propuesta en un mito resulta en la modificacion ain més coherente y
grande del mito o en su abandono. Podemos observar este procedimiento en el
abandono y olvido de las costumbres, normas y creencias védicas siendo
reemplazadas por la propuesta de la era axial. No podemos decir que el tema de la
era axial sea ignorado por las investigaciones del derecho, pues como indicamos
en la introduccion a esta seccion donde hay sociedad hay derecho y este es un

producto cultural.

2.2.6.2. 740 A.C.-510 A.C. INFLUENCIA DE LA ERA AXIAL
EN EL DESARROLLO DEL MITO SOCIOLOGICO DEL
DERECHO
Del paso de los afios 740 a.C a 510 a.C>° observamos que las consecuencias del
afo axial se han acentuado al punto que se dio la estructuracion completa de la

sociedad a formas donde fueron los valores morales las que tendrian que regir el

50 CHOZA, Jacinto. (2017) La moral originaria: La religién neolitica. Editorial Thémata. Espafia:
Sevilla. Primera Edicién. Pp. 348. [En linea] Disponible en
<https://idus.us.es/xmlui/bitstream/handle/11441/61333/moral_originaria_religion_neolitica.pd
f?sequence=1&isAllowed=y> (Consultado el 09 de septiembre de 2019)
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comportamiento, estructura y creencias de la sociedad, pese a que a inicios de esta
parte de tiempo estard marcada en algunas culturas por el extremo sedentarismo
pasando luego al concepto de nacidon, para luego definirlo en términos de
expansionismos. Algunas naciones de la época seria el Imperio Babilonico
pasando al Imperio Asirio; aunque, curiosamente volveria la anterior nacion al
gobierno de la tierra de la media luna oriental. En el extremo oriente, en China e
India; en la primera, el comienzo de las rebeliones o crisis contra el sistema
politica imperante, el del duque de Zhou®! respecto a China; en medio de la dificil
época de ese tiempo, por via de la era axial surgid ahi creencias que pretendieron
responder al caos o desorden de la sociedad y la imposicion de un orden, tachado
por ellos como racional, para lograr los fines de la sociedad; estos serian con el
taoismo, confucionismo y con el legalismo de Quin; escuelas que pasaron a ser

creencias, pese a que se fundaba con las ideas filosoficas de la época.

Mientras que, en la India, llego el fin del vedismo pasando también a la
adopcion de escuelas de pensamiento con pretensiones; si bien, con menor presion
que lo que paso en China, de la adopcion de un orden fundado en preceptos
racionales para regular la conducta de la sociedad por el caos imperante a este; a
diferencia de China en ese tiempo en India la vida social era estable. Por eso en la
India el pensamiento se centr6 mucho mas en la abstraccion que regular conductas
sociales. Aunque seria la época posterior, que también en un mismo ambito chino,
crisis social y politica daria origen que las escuelas de pensamiento ya acentuadas;

budismo, jainismo, sionismo que son escuelas heterodoxas de los textos védicos, y

1 El Ducado de Zhuo, gobernado por la familia del mismo nombre seria la tercera dinastia
histérica que gobernaria China antes del nacimiento del Imperio Chino-con el Huangdi como jefe
dinastico-. Su periodo de gobierno alcanza desde 1300 a.C hasta el IV a.C, afios en que el rey de
Qin fue coronado como Emperador de China, empezando la etapa histérica mas conocida del pais
oriental. En medio de estos afios, florecieron las creencias, tradiciones, ideas y pensamientos
chinos sin bien no de una manera extremadamente sistematica ergo aportaron los fundamentos
y bases para la construccidon de los mismos. Autores resaltantes en este periodo tenemos a Taou-
zung, fundador del taoismo que postulaba la idea de un orden supranatural que debe regular el
orden natural, y es este el que debe regular a los hombres, las condiciones politicas-sociales del
mismo era en la iniciante decadencia de los duques de Zhou. Seguimos con otro que es Confucio,
que empezo con la recta vida, tanto en costumbre como en ritos, condicionada en un tiempo del
correcto estatismo; finalmente, la escuela que primo fue la del extremo legalismo, que regiria
todo el tiempo de China desde la dinastia Quin.
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el hinduismo, que reinterpreto los textos védicos a la realidad condicionada por la
era axial; las que empezarian a tener una mayor pretension de orden social

impuesta ante el caos social. Estas no dejarian de ser creencias.

Por otra parte, ya en el medio oriente; respecto a las dos potencias
sucesivas de la época, los asirios y los babilonios; la estela de Hammurabi ya
estaba rigiendo las normas basicas de los pueblos bajo su yugo, incluyendo la
hebrea. Es impreciso saber si las normas de la estela de Hammurabi funcionaban a
modo de principios respectos a las otras legislaciones de las demés naciones. Lo
que es cierto, es que las demas extraian algunas normas de la estela acomodadas a

la situacion regional.

Por ejemplo: El Codigo de santidad judio, tiene algunos extractos de otros
codigos regionales de otras naciones o pueblos cercanos, >> de los capitulos 21y
22 del Exodo, del versiculo 2 las normas sobre las deudas de manumisiéon son
extraidas del Codigo de Hammurabi 117, del versiculo 7 al 11 del Codigo de
Hammurabi 146-147, sobre el tema del homicidio de los versiculos 12 al 14 del
Codigo de Ur-Nammu 1 y Hammurabi 206-208, sobre el tema de lesiones de los
versiculos 18-19 del Codigo de Hammurabi 206 y de las Leyes Hititas 10, sobre
asaltos y deberes de esclavos de los versiculos 20 y 21 del Codigo de Hammurabi
115-116, sobre la proteccion de una mujer embarazada de los versiculos 20 y 25
del Cédigo Sumerio 1, del Codigo de Hammurabi 209-214, las leyes Hititas 17-
18, y las leyes de Asiria Media 50-52; resaltando en gran importancia sobre la ley
del talion, de los versiculos 23 al 25, de las Leyes de Eshnunna 42-43, de
Hammurabi 196-201; de un toro que golpea, del versiculo 26 al 38, de las leyes de
Eshnunna 53-55 y del Cédigo de Hammurabi 251-252; finalmente, sobre un hijo o
hija golpeado por un toro del versiculo 31, del Cédigo de Hammurabi 229-231.

Todo este ejemplo expuesto a modo de que el sistema normativo de una nacion

52 DON, Benjamin. (2007) Old Testament Parallels: Laws and Stories from the Ancient Near East:
Fully Revised and Expanded Third Edition [Paralelismo del Viejo Testamento: Leyes e Historias del
Antiguo Proximo Oriente. Completamente Revisada y expandida Tercera Edicion] Versidon en
inglés. Editorial Paulista. Estados Unidos: Nueva York.
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respecto a otras en el cercano oriente, pese a que distan en sus creencias o formas
de vida, anexan normas de unas de las otras para la mejora o precision de su
sistema normativo. Aqui podemos exponer ya que el sistema normativo de las
naciones cuida de su sistema pese a anexar las otras normas de otros sistemas,
idea asi no ocurria en mayor grado con el lejano oriente, sea por el racismo u otros

impedimentos socio-politicos.

Mientras que, en occidente, los pequefios pueblos se van asentando.
Primero, los griegos pasarian por un siglo de vacio histérico XII a.C., por el cual
la nacion uniracial pasaria a ser multirracial, los dorios, los aqueos, los jonios y
los eolios; en este periodo se va formando muchas naciones, cada uno con sus
lideres, costumbres y también sus normas. Después del desarrollo de estas tribus y
naciones, empieza el desarrollo de las polis, donde continuaran con las guerras
hasta llegar a las guerras médicas. Empezaron la idea politica de las polis y
continuaron con el de las guerras entre naciones. En este estadio se desarroll6 la
filosofia presocratica. En la dimension legislativa estaba en manos de los arcontes
y las cortes la creacion de las normas (nomos) que regulaba la vida politica,
religiosa, cultural y demés en la sociedad griega. Se habla del gran legislador
Solon y demas. A igual manera esto influyo en las actividades comerciales entre
Grecia y las demaés culturas.

En el ambito correspondiente, las ideas griegas tienden en la metafora al

contar los muchos mitos literarios del tiempo antiguo.

Estos mitos fantasiosos fungieron en un primer momento como mito
filosofia, una creencia, fundada en la agnosticidad de la realidad, para dar sentido
a la existencia. Sin embargo, por la peculiar cultura de los griegos esta empezo a
carecer de congruencias y coherentes, dejando un gran abanico de muchas
interpretaciones al punto que ya no justificaban o explicaban los problemas de la

sociedad lo que dio lugar al creciente uso de la filosofia.
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Entre filosofia y mitos hay una relaciéon dicotomica, desde que es la
expresion de la unicidad del pensamiento humano, fungiendo como punto de
partida para las diversas teorias cosmicas y cientificas en palabras d¢ ORDONEZ
DIAZ>, o como origen arcaico del pensamiento filos6fico. En el caso de los
griegos, los mitos eran relativamente consustanciales propiciando que surja el
pensamiento filoséfico, de tal manera que empezd a haber distanciamiento entre
mito y filosofia-este punto ha sido discutido a inicios del trabajo-; sin embargo,
como como diria ORDONEZ, no por eso se abandoné por complejo los mitos o la
sustancia de los mismos sino la fantasia que llevaba tales. Entre estos mitos
griegos y normas, tenemos el pensamiento ordenado regulatorio de los griegos,
cada poli griega tenia su héroe o dios local, o su daemonio cuya historia, relato o
leyenda tenia como fin justificar las costumbres, creencias y normas de vida que
tuvieran los ciudadanos griegos en sus polis. No solo eso, sino a igual que
sucederia en Roma, incluso cada familia tendria sus lares, o deidades familiares.
Primero, ocurrid la conducta inexplicable o implicita de cierta familia o nacion, y
luego surgidé el mito a modo de pretension conservadora, justificadora o de
imposicion de orden de la sociedad. Esto tltimo es el caso del mito de Minos
explicando la intencion puramente politica de que la sociedad minoica tuviera una
costumbre aberrante respecto a los toros y los tributos ntbiles enviados a la isla de

Creta.

Aqui, el mito socioldgico esta presente una vez mas como lo estuvo con la
sociedad mesopotamica, china y griega, y lo observamos en que se tiene un
elemento que se ignora y del cual no quedan mas que rumores, como seria la
aparente ausencia de orden en todas esas sociedades, lo que junto con el origen
desconocido de las ciudades o de los reyes-véase el siglo de vacio historico greco-
dio origen, a causa de las imagenes ya compartidas por todos, alimentadas por el
paso de la autoridad de sacerdotes a reyes, a que se constituyese un mito

sociologico. Se necesitaba de rumores y los hubo, de los arquetipos; es decir, las

53 ORDONEZ DiAZ, L. (2016). Fronteras del mito, la filosofia y la ciencia. De los mitos
cosmogonicos a la teoria del Big Bang. Ideas y Valores, 65(162), 103-134.
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imagenes comunes a todos y se presentd, solo falto la intencion de cambi6 en

ellos.

Ahora, pasando a la sociedad romana, estabamos en el puente que sigue a
la siguiente etapa historica-socioldgica en que las personas conscientes de la
utilidad del mito empiezan a usarlo para justificar o explicar la autoridad o la
nueva autoridad politica sobre otra. Seria el caso romano el cual el mejor poeta

cantaria el mejor mito para implantarlo sobre el antiguo.

El origen de Roma no es complejo si tenemos en cuenta las relaciones
entre colonias y tribus en la peninsula italica. Las relaciones de ciertas tribus
latinas y su admiracion a las colonias griegas dieron origen a la fundacion de
Roma. Empez6 a modo de fuerte, de reaccion; es decir, de acciones consecuentes
para acomodar lo novedoso a lo tradicional, pudiendo ser positiva o negativa, esto
sucedi6 con Roma. Lo novedoso era la cultura del norte, los etruscos, y por el
norte, los griegos de la Magna Griega, varias colonias pertenecientes a las alianzas
con Atenas o de Atenas. Posterior a esta reaccion, que no los conservaria a los
cambios, en especial los impuestos por la era axial, es que sucede el “modernismo
romano”, es decir, mediante un plan destinado a adoptar, no asimilar, la influencia
exterior por el bien del colectivo. En tiempos de la reptblica ya era un hecho
desde un inicio las relaciones con las culturas griegas, mas lo anterior es un
misterio mas allad del mito. La leyenda que influenciaria de gran manera en la
historia después de Cristo tiene una intencidon propagandistica, y a pesar que es del
siglo I a.C. esta ayudo mucho a la intencidon politica de su mecenas, Cesar, y
también a adornar la historia ya conocida de Roma. Claro estd que esta historia
conocida seria por todas las virtudes, victorias e historias sobre la Republica
Romana, pero sobre la monarquia no habria mas que lo Gltimo que se recordaba
con los acontecimientos del afio 510 a.C., lo resto es materia y objeto de muchos
mitos. Cada uno de esos mitos cumple con las escalas de Carl Jung, desde las del

caos y orden, como la mujer en el caso del conflicto de Romulo y Remo, o en el
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caso del hermano que sacrifica a su otro hermano. Aqui vemos otra vez otro tipo
de arquetipo contado en todo el continente Indoeuropeo.>*

2.2.6.3. 350 A.C — 450 D.C SUPLATANCION DE CREENCIAS

PARA LOGRAR UN MITO CONSISTENTE

Finalmente, estamos en el ultimo estadio en este recorrido historico para relatar la
presencia de mito socioldgico en muchas culturas en estas etapas cronologicas.
La ultima nos corresponde desde el siglo III a.C hasta el siglo IV d.C., en este
periodo tenemos de nuevo las civilizaciones romana y griega, quien pronto
entraria en declive por la gran influencia politica romana, por otra parte, estan
ausente las civilizaciones mesopotdmicas asi también la hebrea. Sucedié que estas
dos ultimas fueron desplazadas por cuestiones extranacionales como seria la
cultura-recordemos que el idioma griego se volviéo como un idioma ecuménico,
especialmente para ilustrar lo que serian los campos de conocimiento y no en
menor medida también la politica y el derecho”-, la religion-nos es conocido que
los dioses griegos fueron romanizados tanto en nombre como en cualidades-, la
politica-la forma de los discursos y de constituciéon romana al puro estilo de la
griega-, la educacion-como se ve con las escuelas-la ensefianza de la dialéctica y

la retorica, conceptos que se definirdn seguidamente- y finalmente, con el

54 Desde Friedrich MAX MULLER hasta Georges DUMEZIL se acufio el termino proto-indoeuropeo
para designar al origen histérico de las religiones, a través de la lengua proto-indoeuropea, se
postula que si hubo una lengua comun que dominaba desde la India hasta Europa, entonces
debié haber también una religién que englobara todos esos terrenos. Solo valia identificar las
fuentes para detectar los elementos en comun histéricamente hablando; estos serian: La
mitologia nérdica, la mas discutida, la mitologia romana, y la mitologia védica. Esto quiere decir
que también hubo mitos en comun, como lo seria de los fundadores de la humanidad, que son de
los hermanos, uno de ellos cometiendo fratricidio como medio de ofrendar a Yasus-Pitar, esto
estd en comun desde los hermanos gemelos de la india, Cain y Abel, roma con Rémulo y Remo; y
Yasus-Pitar como anterior a Jupiter.

5 BUIS, Emiliano Jerdnimo (2008). Del derecho griego a las XIl Tablas: Un caso de intertextualidad
juridica. Universidad de Buenos Aires: Facultad de Derecho y Facultad de Filosofia y Letras. Flor.
I, 19 (2008), pag. 39-70. [En linea] Disponible en
<http://revistaseug.ugr.es/index.php/florentia/article/download/4075/4027> (Consultado el 15
de septiembre de 2019).

El indicado articulo detalla resumidamente que las XIl Tablas de los romanos tiene influencia
griega, e incluso “mitoldgicamente” en tiempos romanos se atribuia que la confeccién de la
misma fue hecha por griegos. Lo que es un hecho para los libros de derecho romano es que las Xl
Tablas tuvieron influencia romana.
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derecho-los cuales en Grecia se daria de forma distinta a la romana. En

conclusion, la cultura helena domino la civilizacion occidental.

Los autores atribuyen el origen de la civilizacion occidental en
Mesopotamia, como indicamos [lineas supra, luego su desarrollo se centrd en
Grecia y en Roma, pero alcanzaria su auge en la edad media, en Europa.
Actualmente el centro esta repartido entre Norteamérica y Europa; no obstante, la

globalizacion. La civilizacion occidental estd caracterizada por tres elementos:

-Filosofia basada en el pensamiento greco-romano: Seria con Tales de
Mileto, y luego acentuada en Platén. Corresponde a la filosofia como discurso
definitivo alternativa de los mitos o que los suplanta. No hay que confundir esta
filosofia, aun la platdnica, con la filosofia sistematica que seria por finales de la
edad antigua (siglo V) desarrollandose en especial en la edad media; aun asi, la

fecha es materia de discusion. Le caracteriza la abstraccion, la razon, la logica.

-Creencia basada en valores hebreo-cristianos: Dentro del marco de
creencias tenemos las ideas hebreo-cristianos que influenciarian por su alto grado
de motivacion politica y aceptacion social. Y con auxilio de la filosofia y de
discursos sistematizadores alcanzarian a influir grandemente en la civilizacion.

Aqui tenemos no solos las creencias, sino también los valores morales.

-Estética basada en imagenes platonicas-morales: Hay un discurso sobre la
belleza segtin Platon frente a los sofistas. Los sofistas afirmarian que la belleza es
lo que es apetecible a los sentidos, mas no siempre provechoso; mas para Platon
seria la contemplacion del nous identificado en las cosas; lo que es identificacion
con el Bien, Belleza, Justicia, o el Uno —Hippias Mayor, Filebo, Banquete—.
Aqui los autores ya hablan de valores morales en un sentido estético, agradable, e
influenciable también por lo provechoso. Un ejemplo seria la propuesta ética del

humanismo, para el cual es el tratado de lo que es provecho para los bienes
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racionables de la persona en forma de busqueda en contra de la imposicion de

conductas y valores de la moral tradicional, o la costumbre en otro lado.

Por otra parte, otras civilizaciones en este estadio serd la de la India y de
China, pero se advierte que gracias a la contextualizacion cultural de esos paises
se promovidé una estrechez a lo novedoso, pero no por eso se crearian mitos

diversos que estarian presentes actualmente en esos lugares.

Empezamos con las civilizaciones orientales, con China. Siguiendo las
consecuencias anteriormente detalladas, se acontecio la adopcidon del pensamiento
budista mas no la hinda. Se debe no porque no haya intentos de “misiones”, ni
tampoco por promocion politica, esto también paso con el budismo, mas bien se
debe a la facil adaptabilidad del budismo para la sociedad china. Pero si el
hinduismo en ese entonces ya finalizaba su estadio de generacion frente al
vedismo; es cierto, pero solo se qued6 en la India. El budismo no pudo
permanecer provechosamente en la India, fueron expulsados, una “persecucion del
hinduismo” los expulso, actualmente son tachados de demonios o farsantes. En su
tiempo, y ahora para Taiwan, Corea del Sur, y en especial de Japon el budismo
tuvo una facil adopcidn, pero se debe mas que todo a la cultura establecido en el

momento de su adopcion, en un futuro China también los expulsaria.

La creencia budista, en todos sus elementos incluso normativos, fue
adoptada por la adoptante por la coherencia interna identificada entre la adoptada
y la adoptante; y, por la congruencia externa entre la cultura de salida de la
adoptada y la cultura de entrada del adoptante. Se explica el facil arraigo social y
normativo; el desplazamiento “no violento” de la anterior creencia, y la

consistencia de la autoridad normativa del adoptante.

Como se dijo el budismo fue expulsado en innumerables ocasiones, India,
China, Nepal en la edad media, Tailandia, Taiwan y en tiempos y formas diversas.

Luego regresando a esos respectivos paises, pero permaneciendo en una menor
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medida su influencia. No solo fue por motivacion politica sino por el arraigo de la
sociedad, en cierto punto, se debié mas a estos que al soberano la adopcion de un
sistema de creencias. Es un fendmeno que no se da en forma permanente, en
cierto tiempo debido a la era axial, la India estaba mas inclinada a recibir o que se
origine el budismo; en otra, China por el pensamiento de Confucio, con su moral
estatista, por el bien supramundano al que todos estdn y deben estar orientados,
acontecio que el budismo sea bien recibido, luego, Japon teniendo mas que una
creencia unos ritos “sin sentido” o faltos de consistencia o coherencia incluso para
los menos intelectuales, acontecid como un terreno fértil para el budismo. Hubo
sincretismo; sin embargo, el adoptante tuvo un sistema coherencia y congruente
dejando de lado la incoherencia del anterior. A parte, que, por la autoridad
académica para la época, tanto los intelectuales o no intelectuales no podian

discrepar de la falta de coherencia que pudiera tener el adoptado.

Ahora, tenemos a la India, ya dijimos que la era axial convirti6 a la India
en un caldo de cultivo para las ideas o creencias en ese entonces. La antigua
autoridad politica y normativa de la India se vio cuestionada a causa que la
creencia védica de ellos, su poblacion dominada, como la suya misma, la del
soberano y los suyos, se vio acusada de inconsistencias, y mas cuando estas eran
aceptadas por su poblacion dominada. Empez6 la persecucion como forma de
mantener la consistencia de la anterior, pero ya era tarde. La antigua autoridad
cayo y acontecio el caos politico, muchos reinos, para que después se eleve la
autoridad dominante que junto con sus subditos dominados confiaron en la
consistencia de la creencia del hinduismo. Esa creencia fue la respuesta frente al

caos imperante de la época por las otras formas de creencias que emergieron.

El mismo proceso de la sociologia de Jung, y los autores citados que
hablan de mitos en un plano socioldgico imperan aqui. La sociedad tuvo que
enfrentar un choque caotico, por la falta de consistencia de una creencia traducida
en un sistema politica-normativo que, perdiendo la consistencia, perdio la

legitimidad, y cuando se pierde la legitimidad se pierde la coercion, y es asi como



69

que mas que deber fue necesidad la adopcion de una creencia traducida en un

sistema que respondiera a las cuestiones suscitadas de esa época.

Una vez que se adoptod esa creencia, su sistema respondié a la consistencia,
y esta respondi6 a la argumentaciéon que convencidé a la dominante como al
dominado, y asi el dominante por los dominados adquiri6 la coercién para la
solucion de las controversias y demads incertidumbres, no solo politicas, sino mas
seria la juridica.

Y ahora, entramos a las sociedades occidentales. Los griegos dominaron el
pensamiento de la separacion del mito de la razon; sin embargo, por los sofistas se
enmarcaron dentro de un problema mayor, que todo era un mito o discurso
sofisticado. De ahi la siguiente afirmacion que encontramos en los comentarios a
la Republica de “llamese verdad a aquel discurso que persuade de su calidad como
tal, y los sofistas son maestros de la persuasion”. Y es entonces, que tanto los
platonicos, epicureos y los estoicos se chocaron con un gran problema, que los
discursos y su calidad de persuasion era el signo de que todo era mas que un mito
de por si mas sofisticado. Esto preparo el terreno para los romanos y las demas

culturas que se insertarian después.

Por otra parte, las creencias empezaron a decaer en Grecia, necesitando de
inyecciones de la filosofia presocratica o la misma para que siga teniendo su
autoridad. Ante la carencia de legitimidad, se empez6 a importar las creencias o
ideas religiosas de otras naciones en decadencia; en especial de la Mesopotamica
—Véase Isis o Astarté que dio origen a Afrodita—; fenomeno causado, primero,
por la expansion helena hacia el oriente como forma que mediante el sincretismo
se logre la dominacion de esos pueblos, en parte funciono pues como se dijo en
los anteriores parrafos, una sociedad en problemas suplanta la creencia anterior
por ser inconsistente por la posterior por su mayor consistencia, y dentro de la
“consistencia” tenemos los elementos politicos o sociales. Por otra parte, fue malo
ya que la expansion del mundo heleno tuvo que necesitar de una consistencia

mayor a la anterior, y pese a tener a la filosofia para que sea el auxilio, no era
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suficiente por el problema de los sofistas. Segundo, la importacion también
respondio a la falta de consistencia de la creencia griega; un ejemplo puede ser os
valores inmorales que reflejaban sus deidades comparadas a la de las otras
culturas; la respuesta al porque sucediod esa crisis fue por los discursos morales. Si
no se hubiese hablado de la moral o ética universal o platonica, el pobre discurso

ético de la creencia helena hubiera mantenido su consistencia.

Sobre lo anterior, tiene una importancia juridica, pues los primeros
apotegmas juridicos tendrian su origen en la antigua roma, la monarquia; y estos
serian el reflejo directo de la complicada manera de resolver litigios en Grecia en
esos tiempos. Mas bien, teniendo la ayuda de medio mundo occidental en Grecia
por sus colonias, la importacion de principios como los de Hammurabi y otros fue

facilmente adoptada en Grecia.

Concluyamos, que la crisis acontecida por los novedosos discursos
provenientes tanto de las presocraticas como de los mismos platonicos, estoico,
epicireo y la gran inmensidad de la ecumene helénica aconteci6 en el
descubrimiento de la pobre consistencia de la creencia adoptada por los helenos.
Esto causo en la importancia de creencias o elementos de otras culturas
dominadas por la autoridad dominante para insertar en su pobre creencia y dotarla
de una mayor legitimacion. Que la adopciéon de creencias de la autoridad
dominante se debio a la descripcion pobre que hizo el dominado; y que la misma

adquiri6 consistencia, importandola del mismo dominados.

Ahora tenemos a los romanos, identificando a estos con los afios de la
republica e inicios del imperio romano. Podemos decir que los inicios de la
republica se darian las mismas situaciones politicas o sociales iguales a los que se
dieron con la india por la era axial, y que los inicios del imperio se darian las
situaciones descritas con los griegos por la hegemonia de la civilizacion

occidental.
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Lo que, respecto a creencias, tenemos que a modo de conseguir una mayor
coercion en los pueblos adoptados por ellos en occidente y luego de los
dominados en el oriente necesitarian de una mayor legitimidad en creencia, asi
que se explica la adopcion de otras creencias de los demas pueblos.>¢

Un elemento novedoso es que no solo era el pueblo romano quien
necesitaria de la consistencia de otras creencias importadas, sino también las
mismas culturas, que pese que ain no eran dominadas por Roma, necesitarian
también de la consistencia de las creencias de la misma Roma, en especial las que
inspiraban a un orden politico o social. Un ejemplo de esto son los hebreos que
dirigidos por los Macabeos admiraban el estilo democratico de los romanos (1
Mac 8) por encima de los griegos, pese a que los hebreos ya estaban marcados por
la influencia cultural helena; esto porque los griegos empezaron a perder la

legitimidad por la inconsistencia de sus mitos.

Roma, la republica, las XII Tablas vendrian por el 450 a.C., es decir,
sesenta afios después de inicios de la Republica, por el afio 510 a.C., aunando que
la misma generacion de la republica se debio a la enorme crisis social, la alarma
moral, la consecuencia del fin de la era axial, y la gran insatisfaccion del pueblo
por el provecho de la realeza romana, concluyendo en el suicidio de la virtud

frente a la autoridad opresora; es decir, el suceso de la muerte de Lucrecia®’ >

%6 No solo fueron adoptadas las deidades griegas como se mencioné sino también de las deidades
de los otros pueblos menos civilizados, e incluso de los tachados como barbaros por los mismos
romanos, cambiandoles la denominacion, su origen asi también una explicacién del porque se
ubica en tal pueblo conquistado. Claramente, ante muchos origenes dispares se necesitaria de un
discurso el doble de persuasivo que dejara satisfecho a todos, tanto dominantes como
dominados. Claramente habria un riesgo mayor a la inconsistencia de una creencia, pero Roma lo
supo manejar con la llegada cada vez mayor de los discursos racionales. Desde Cicerdn hasta san
Agustin de Hipona, cada vez era mayor la creencia entre intelectuales que los mitos no eran
reales, pero hasta incluso el doctor de la gracia de Hipona sabria reconocer la importancia moral
de los mitos convenientemente fijados por su pais.

7 LIVIUS, Titus. Ab Urbe Condita. Libro | Seccién 57-60.

8 DIONYSUS DE HACILARNASSUS. Antigiiedades de los Romanos. Libro IV, Seccién 64-85. [En
linea] Disponible en <
http://penelope.uchicago.edu/Thayer/E/Roman/Texts/Dionysius_of_Halicarnassus/4D*.html>
(Consultado el 16 de septiembre de 2019)
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Ante semejante situacion social fue semejante suplantar el antiguo sistema
para poner en su lugar uno nuevo por el alto reproche social que se necesitaba.
Con razoén, algunos historiadores tildan ese suceso como una especie de
revolucion francesa, un rey asesinado, el reemplazo del anterior sistema de nobles

acompanantes del rey, y la fijacion de otra forma de gobierno.

En este primera etapa de los primeros afios de la republica observamos que
coinciden como sucedid con las otras naciones, entro en crisis el sistema basada
en la creencia de ese entonces, tanto de la parte dominante como del dominado; y
a causa de muchas situaciones, tanto ideolodgicas-la muerte de la virtuosa
Lucrecia-, asi también politicas-la amplias pugnas de poder contra la monarquia,
el abuso de los privilegios reales de parte del rey-que dio lugar a la suplantacion
del antiguo sistema, asi también de la creencia que llevaba con eso. Asi entonces
fue facilmente adoptado el sistema republicano de los romanos aceptado por las
condiciones anteriormente descritas, mas esta misma forma debia estar legitimada
en creencias, y estas serian las importadas, y mas cada vez la presencia de la
virtud por encima de las creencias que darian legitimidad a la forma de gobierno
republicano. Pasado el tiempo las mismas leyes reales ya eran insuficientes y la
forma de la administracion de la justicia de parte de los pontifex se volvia
inconsistente porque era necesario adoptar elementos de autoridad, en este caso
las XIII Tablas, no solo eso, sino que tuvo que pasar entre doscientos afios para
que mediante GNAES FLAVIO surgiera la primera forma de tratar
cientificamente-al estilo griego-el derecho®; todos estos elementos con el fin de
dar una mayor consistencia a la cada vez mas amplia inconsistencia del comienzo.

La adopcion era la manera de solucion.

Cuando inicié el imperio, la mayor forma de consistencia sali6 a iniciativa
de la capital, el Emperador. Hasta ese entonces el pretor cada inicio de gobierno
daba una ley —constitucion fijando su politica de gobierno y de administrar

justicia, pero ante la grandeza del imperio ya era necesario que los pretores no den

9 A pesar que los griegos jamas trataron al Derecho como objeto de estudio.
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respuestas disimiles e inconsistentes, sino similes. Asi fue como fue el Emperador
el que se adjudico dicho titulo. Por el lado de creencias-por el lado religioso— ya
era un hecho la importancia de deidades para lograr el fin de la consistencia con
sus pueblos conquistados, pero la virtud de los estoicos y de los cristianos podria
por encima del mito la razon, y de la creencia encima la virtud.

En el ocaso del Imperio por el lado occidental, la cada vez pugna politica,
corrupcion marco el fin del Imperio, pero el derecho continuaria en su forma del
derecho comtn o el fus Commune, que, con el cristianismo bajo el espectro del
mito, quien sumaba lo mejor de la virtud romana y las creencias con consistencia
filosofica, logro a suficiente satisfaccion del pueblo con su soberano. Por lo que el

mito solo se prolongo.

En toda la antigliedad hemos podido dar detalles de como funciona el mito
mediante el instrumento de la consistencia y de la creencia, y de sus varias formas
de actuar en los pueblos. A finales de la edad de bronce con la maduracion o
cultivo de las proyecciones o imagenes comunes a toda la humanidad; es decir, los
arquetipos; y que no corresponderia hablar de Derecho, més que la maduracion de
algunos principios. Una vez que inician los tiempos posteriores tanto en oriente
como en occidente ante el caos de la falta de autoridad, el relato consistente o
coherente que impone orden social con base en una idea improbada y persuasiva
es transmitida de la familia, los totems, a los sacerdotes, angeles o deidades
locales, héroes; y de estos al soberano, o dioses-; en consecuencia, el mito se
vuelve politico, ergo alin més regulativo coercitivamente como consecuencia de la
cada vez mas cadtica situacion del tiempo. Pasamos luego al desarrollo definitivo
de esa tradicion y su choque con la era axial, que abandonando el formalismo
ritualista paso a la virtud natural, adquiriendo el mito mayor consistencia.
Finalmente, pasamos que como una consecuencia mas de la era axial, algunas
creencias mas consistentes son facilmente adoptadas por la sociedad que sostiene
una creencia cada vez mas inconsistente. Este proceso puede ser adopcion de una
sociedad pequefia de una gran sociedad, o de una gran sociedad de otras que la

integran; la finalidad de esta adopcion consiste en encontrar una creencia
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consistente que satisfaga la necesidad social de una explicacion, tanto en
dominantes como dominados, con la finalidad de adquirir legitimidad, y una vez
obtenida poseer coercion, para que la idea improbada no sea discutida en la

resolucion de los pleitos.

En nuestra época como diria Carl JUNG®® también estan presentes los
mitos modernos, son mitos socioldgicos distintos al mito filoséfico, que funcionan
o se formulan a través de las categorias de los arquetipos, rumores, hechos o

problemas sociales, que dan lugar al mito.

Tal como JUNG describe en su libro donde con rumores, avistamientos se
pretende acreditar la existencia de objetos voladores, indescifrable u otros
conceptos o elementos-tanto facticos o psicologicas-; se necesita o ellos necesitan
explicar mediante complejos sistemas consistente, y si llega a mostrar
inconsistencia sea por el cientifico, un escéptico u otra autoridad que muestre mas
consistencia que la que pretende acreditar lo improbado, recurrente a un discurso
todavia mas complejo y consistente. Es por eso que los creyentes en esos objetos
estan abandonando la razon de visitantes, a de angeles. JUNG con ese ejemplo
sencillo describe otros mitos diversos, presente en religiones, presente en

discursos académicos, y que esta presente en el derecho como se ha mostrado.

La autoridad en todos esos periodos de tiempo se ha enfrentado a diversos
problemas o cuestionamientos nacionales o extra nacionales, y muestra mediante
una creencia adaptada con un nivel de consistencia mayor la explicacion o

resolucion de esos problemas.

La autoridad responde a los problemas de nosotros con normas, mas estos
en su forma dispositiva o activa es cuando nos damos cuenta que responde con
sistemas de creencias consistentes instrumentalizando la norma y el factor social

que lo motivo como razon para adoptarla en un tiempo y lugar determinado.

JUNG, CARL. (1958) Sobre objetos que se ven en el cielo: Un mito moderno. Obras completas.
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Como notas también podemos apuntar que el tratamiento que dio GNAES
FLAVIO vy los siguientes usando métodos griegos a una materia mitologia es una

muestra de la pretension de legitimizacion y de consistencia.

ETAPAS DE DESARROLLO DEL MITO SOCIOLOGICO DEL
DERECHO EN LA EDAD ANTIGUA

5000 - 3800 a.C. Formacion de los arquetipos relacionados al orden,

progreso, seguridad o supervivencia.

3800 -1700 a.C. Transmision (7Tradicion) del mito o la creencia de las
familias a sacerdotes y de estos a los reyes;
proporcionalmente a la evolucion de la creencia de totems a

héroes y de héroes a dioses.

CAUSA: Reaccion ante la dificultad de la identificacion
entre grupos de personas o amenazas de otros grupos y ante

el caos de orden o seguridad.

ELEMENTOS DE SU CONSISTENCIA:
-Religiosos o creencias arcaicas o magicas.
-Naturales o producto de la observacion del

comportamiento de otros sujetos o de otros animales.

1700 — 350 a.C. Progreso del mito desprendiéndose de elementos formales-
rituales y adoptando ideales de virtud o de moral;
proporcional a la emergencia cada vez mayor de dar una
mayor consistencia a la creencia.

CAUSA: Reaccion ante la llegada de la era axial;
cuestionando las estructuras sociales tanto del dominante

como del dominado.

ELEMENTOS DE SU CONSISTENCIA:




76

-Reemplazo de férmulas autoritativas por formulas
reflejadas en conductas en la sociedad.

-Adopcion de virtudes o valores morales.

350 a.C. - 450 d.C.

Suplantaciones de mitos por otros a causad el descontrol de
la consistencia de la creencia por la aparicion de varias
otras alternativas. Dando como consecuencia la mayor
consistencia de la creencia de acuerdo a la sociedad
adoptante.

CAUSA: Ultima consecuencia definitiva de la era axial, la
falta o carencia de la autoridad de dar consistencia a la
creencia, la apreciacion cada vez mayor del adoptante de la

falta de consistencia del mito para lograr paz u otra virtud.

ELEMENTOS DE SU CONSISTENCIA:
-Abandono de un sistema inconsistente.
-Adopcion  de  elementos  extraculturales,  pero

potencialmente adaptables.
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SUBCAPITULO III
2.3. TEORIA SCHELLIANA DEL MITO FILOSOFICO

2.3.1. CONCEPTOS FILOSOFICOS DE MITO
Empezamos con la reflexion y la variedad de significados que puede tener la
palabra “mito” en todos los ambitos o disciplinas académicas. Empezamos, con la
palabra mito como una especie de “antitesis”, un idea o creencia que prevalece en
un contexto, aun dentro de términos académicos, y que se vuelve el objeto para
partir a la reflexion académica, teniendo este ultimo un origen mitologico.
Claramente, todas las disciplinas cientificas se desarrollan lo mas que puedan

lejos del contexto mitoldgico.

La primera tiene una raigambre de verdad, la segunda, el mito, es real.
Uno, que reviste a su discurso de la logica y demds métodos, para obtener un
conocimiento que, si bien no es verdadero, es objetivo, o que mediante el
falsacionismo popperiano serd irrefutable en un tiempo determinado. El segundo,
emerge en un contexto o emergencia social, y que plenamente consciente de la
realidad en que esta contextualizada, es real; sin embargo, salta u omite el uso de
la l6gica, o en su casa aplicara la logica analdgica, pero que no sera verdadero si
es que se usa la razén. Podriamos decir que la primera reviste de verdad, la
segunda de realidad; la primera, respeta un esquema dentro de un contexto de
justificacion, la segunda, prevalece la convencion o creencia aceptada; la primera,
es emerge dentro de un contexto de critica planeada hacia el sistema y el segundo,

es la reaccion del sistema.

Sin embargo, por otra parte tenemos el uso banal de la palabra mito, no
solamente en un ambito juridico, sino en todas las disciplinas académicas, para
referirse a veces a conocimientos que no respetan o no estan dentro de la
conveniencia del autor, otros cuando llegan a estar desfasados por otros
descubrimientos o discursos académicos, o para indicar una idea novedosa que, o

es que no ha sido contrastada con los métodos o las técnicas de la época
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académica en que esta, o es que su novedad no abarca o no puede ser respondida

por los autores actuales.

Por un lado, algunas opiniones inclinan el mito hacia un absoluto
metafisico y el uso politico de algunos grupos de esta disciplina ontologica para
justificar o explicar el cosmos o el caos que proponen®!, otros que inclinan al mito
como si no fuera un discurso sino como una simbolizacion significante®?, otros
que partiendo de la disciplina filosofica de la fenomenologia formulan que “es un
mito la desmitificacion”-fenémeno descrito lineas supra-, si tenemos la
conviccion de que el progreso de la filosofia esta conciliada con la imposibilidad
de un saber absoluto, ergo la desmitificacion elevada en el “altar académico” y
primer objetivo de toda ciencia, quizds mas en el pasado que ahora gracias a
POPPER, estarian en calidad de ser un mito si abrazaran en plenitud la idea de un

saber absoluto.®

Podriamos incluir dentro de estos conceptos y los anteriores nombrados a
que el mito es en género un discurso y en especie es cuando salen a brotar todos
los conceptos indicados; al respecto, serda muy esclarecedor lo que nos dira la

profesora Ana Maria VICUNA:%4

61 pAVON TERVEEN, Raul. De la Fisica especulativa a la mitologia en el primer Schelling. La
Preeminencia ontoldgica. Universidad Intercontinental. Facultad de Filosofia. [En linea]
Disponible en
https://www.academia.edu/31003618/DE_LA_FISICA_ESPECULATIVA_A_LA_MITOLOGIA_EN_EL_
PRIMER_SCHELLING._LA_PREEMINENCIA_ONTOLOGICA?auto=download (Consultado el 23 de
septiembre de 2019)

62 PINTO SOFFIA, Alejandra. (2019) Conceptos previos para la comprensién de un “simbolismo
no-discursivo” desde la filosofia de Susanne Langer. Resonancias. Revista de Filosofia (5) Pag. 60-
70. Pontificia  Universidad Catdlica de Valparaiso [En linea] Disponible en
https://resonancias.uchile.cl/index.php/RSN/article/view/52500 (Consultado el 23 de septiembre
de 2019)

63 ALPHONSE DE WAELHENS. Traduccion de MONTESINO, José. (1966). El mito de la
desmitificacion. Revista de Filosofia Volumen 13 Num. 1. Pag. 53-64. Universidad de Chile.
Facultad de Filosofia y Humanidades. [En linea] Disponible en
http://revistaschilenas.uchile.cl/handle/2250/15439 (Consultado el 23 de septiembre de 2019)

64 VICUNA, Ana Marifa. (1993). Filosofia, Poesia y Mito a la Luz de Eros en el Simposio de Platén.
Ediciones Facultad de Filosofia. Pontificia Universidad Catdlica de Chile. Colecciones Ensayos e
Investigaciones. Chile. 81 pp. [En linea] Disponible en
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“(...) Se propone revitalizar la diferencia entre una ‘“verdadera mentira” (...)
“cuando estamos enganados en el alma acerca de la realidad”- y lo que
se denomina “una mentira en palabras” puesto que, siendo una copia de
la afeccion del alma y una imagen que se ha producido posteriormente, no
se trata de una mentira pura. El mito, pues, se aproxima verosimilmente a

aquello que sucedio en realidad.”

Se parte aqui de la consciencia, casi nacional, de la utilidad de la mentira
denominada mito, que es otra forma de la cualidad genérica del concepto mito. La
primera es la vana mentira, usado por todo tipo de personas, pero la segunda,
aunque en Grecia, era producto de los poetas. Hay algunos libros de Platon bajo la
concepcion de la profesora Ana Vicuiia que indican que el poeta tenia que escapar

de la mimesis y tener una verdadera orientacién nacional.

Hay mitos que son originados dentro de la costumbre, entendida esta no
solo en una concepcidon moral o ética; es decir los actos humanos. También se
entiende en su forma consuetudinaria, lo que empezd como una creencia o
pensamiento originado dentro de la sociedad, no generado por algin individuo
sino eran las “creencia” ya impregnadas en la colectividad, algunas de ellas con
poder coercitivo. Podriamos decir que son mitos “naturales” porque no hubo
intervencion de un autor o colectividad que intencionalmente armard un discurso

coherente para el convencimiento de la poblacion.

Por otra parte, tenemos los mitos originados dentro de un contexto
artificial, es decir, que, aunque la poblacion que adopta esa creencia no tiene idea
o no tiene un acuerdo acerca de su origen; sin embargo, se logra identificar algiin
tipo de autor que funciona a modo de compilador. Un sujeto que, en un sentido, a

partir de ¢l se empez6 a hablar de cierta creencia, o que fue el autor, o que se

https://revistafilosofia.uchile.cl/index.php/RDF/article/view/43074/45006 (Consultado el 23 de
septiembre de 2019)
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atribuye a cierto sujeto importante o corriente de pensamiento de cierto tiempo.
De este tipo de mito podriamos decir que no hay intervencion humana

intencionada.

En tiempos de Platén o de los sofistas, no era nada raro que varios de los
grandes pensadores fueran poetas o cantantes, cuyas odas o “decamerones” serian
hermosos discursos “sofisticados”-sabios- y bien sistematizados, de tal manera
que el primer discurso fuera coherente con el ultimo y que cada palabra daria a pie

un tratado solo entendible consultado otros parrafos o versos del mismo poeta.

Justamente, la definicion tradicional griega, o definicion clasica, de la
justicia que “Es la constante y perpetua voluntad de dar a cada quien lo que se le
debe” es atribuible a SIMONIDES, a quien Platon lo tacha como “divino poeta”.
Se sabe que los platdnicos, los estudiosos de la obra de Platon estudian sus textos
de forma descrita en el anterior parrafo; en ese sentido de todas las obras de
Platon, desde la mas temprana a la mas tardia, los platinistas distinguen a seis
personas con el calificativo de divino poeta. Se concluye que Platon no los dijo en

forma epitetica sin sentido, sino como una categoria simbolica.

Justamente el mito en tiempos de Platon, aunque sea los artificiales,
empezaron a ser criticados desde que los poetas eran “comprados” por politicos, o
se inclinaban después a cada cual escuela de pensamiento desde que sobresalio el
intento de la proto-desmitificacion con Tales de Mileto. El uso de la retorica y de
la dialéctica y su desarrollo avanzo en el declive de los discursos poetices dejando

a la poesia al campo de la critica social o de los “romanticos” alemanes.

La poesia en el campo de la critica social, y el uso de la retorica dentro de
esta genero una simbiosis tal que podemos categorizarla como el intento bello de
la pretension del orden. Un proto-derecho el cual, a pesar que esté ausente la

legislacion en este caso, IHERING lo romantizaba diciendo: “La lucha por el
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derecho es, en verdad, la poesia del cardcter”®, entiéndase su contexto de que el

derecho es mas una practica.

Sin embargo, siguiendo dentro del marco de la autora Ana Vicuiia, a pesar
de la critica contra los poetas, fue necesario el mito o la mentira en palabras para
que la realidad social no se vea comprometida, mas bien para poder aportar o

atribuir una solucion.

Por otra parte, ya se mencion6 la normalidad de la presencia de la logica
dentro del mito, y en especial la l6gica analdgica en su momento anunciada por

ATIENZA.

El autor Juan RIVANO® por otra parte, dentro de la parte especia del
concepto de mito, acepta su parte genérica de discurso, pero discrepa con otros
autores de que es un discurso inhibitorio, que contando un discurso inquisitivo
—historia que aparenta no tener fin-se da termino de manera abrupta y se salta
desde el nivel de las preposiciones-como se entiende la matematica con los
axiomas—, al de la pura ficcion. Que, el discurso inhibe los impulsos de
curiosidad, y mas los inhibe mientras mas sistematico, coherente y la relacion de

mitos de unos con otros. Asi dentro de ese encuaderna miento funciona su logica.

2.3.2. LA FILOSOFIA DE LA MITOLOGIA
Friedrich Schelling, entre sus libros, sus lecciones, estd la Filosofia de la
Mitologia, libro que le valié criticas de Hegel, un metafisico, Marx y otros mas

autores inclinados a la corriente de Marx, el materialismo dialectico.

65 VON IHERING, Rudolf. (1877) Der Kampf ums Recht (La Lucha Por el Derecho). Traduccién de
2003. Biblioteca Virtual Universal. [En linea] Disponible en
https://www.biblioteca.org.ar/libros/1721.pdf (Consultado el 23 de septiembre de 2019)

6 RIVANO, Juan. (2016) De Ldgica en los mitos. Revista de Filosofia Universidad de Chile. Pp. 115-
122. Universidad de Lund. Suecia. Edicion Mimeografiada. [En linea] Disponible en
https://revistafilosofia.uchile.cl/index.php/RDF/article/view/44279/46285 (Consultado el 23 de
septiembre de 2019)
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Finalmente, a modo de conexién entre la parte socioldégica como con la parte
filosofica, tenemos una definicion de mito estudiado por un germanista, como
seria. ARNO GIMBER, el cual seria: “Expresiones sintéticas de innumerables
experiencias acumuladas por los seres humanos en un proceso psiquico evolutivo,

cuyo origen se pierde en el inconsciente colectivo™®’.

El concepto indicado lineas supra estd en el contexto de las ideas
romancistas originarias en Alemania. Podemos recordar el mismo como el tipo de
romanticismo mas alto dado en la historia como opuesto al clasicismo y a la
racionalidad, pero si podemos aportar una frase que sintetice todo este ideal
podemos decir que: Fueron las primeras bases para la libertad, recordemos que el
mismo a inicios del siglo XVIII que terminaria en la Revolucion Francesa. El
mismo dio las bases a la Revolucion bajo la base de que si somos libres es posible
la creatividad, y por ende el desarrollo e incluso la paz. Y seria el mismo
romanticismo ante la vacia o extremista racionalidad de la Revolucion Francesa
quien maduraria ideas sobre libertad. Y aunque no hay que confundir libertad
filos6fica con libertad juridica en palabras de FRIEDRIC JECHESK; sin
embargo, la misma idea del desarrollo o el avance teniendo como base la libertad
dio base a la libertad juridica dentro del derecho. La caida del antiguo régimen
seria el desenvolvimiento del punto mas algido de esas ideas dentro del campo de

muchas disciplinas.

Expresiones concretas dentro del campo del romanticismo aleman tenemos
varias, desde Goethe, Hoffmann entre otros, todos estos poetas e intelectuales.

Ahora dentro de la filosofia tenemos a FRIEDRICH SCHILLER.

67 GIMBER, Arno. Mito y mitologia en el romanticismo alemdan. Seminario de Romanticismo
Aleman. Universidad Complutense de Madrid. 2014. Espafia: Madrid. Pp. 9. Pag. 1. [En linea]
Disponible en
https://webs.ucm.es/info/amaltea/documentos/seminario2/Seminario2_RomanticismoAleman_
Gimber.pdf (Consultado el 30 de septiembre de 2019)
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La definicion anteriormente aportada es identificable a lo tratado en los

capitulos anteriores. Lo podemos desglosar de la siguiente manera:

Expresion Sintética: Forma de comunicacion consistente en la
exteriorizacion del mensaje hacia el receptor. También referido al continente del
mensaje. Ahora cuando nos referimos a sintética nos referimos a la calidad del
mismo de resumir el conjunto a una unidad comprensible e integradora del sema

(significado) contenido en el continente.

Conjuntos de experiencias: Estas pueden referirse a las adquiridas en un
plazo de tiempo, desde lo explicado en la parte anterior respecto a la sociologia
hasta nuestros dias. Aqui encontramos el primer nexo con la parte socioldgica al
reconocer que el desarrollo o desenvolvimiento del proceso psiquico evolutivo en
la naturaleza humana asi también en nuestra historia dieron lugar a una forma de

expresion que gustaria en sintetizarlo en un mensaje.

Origen en el inconsciente colectivo: Ya se hablo de las imagenes o
simbolos comunes a todos nosotros. Esto seria a modo como el conjunto de
experiencias ya depositadas y comunes a todos nosotros.

Lo que diria GIMBER®®es que los romanticos ya manejaban una idea
semejante. Antecedentes de la misma idea tenemos al anima mundi platoniano o

los mitos platonicos.

Sobre el anima mundi diria Platon que es la idea metafisica del mundo en
su conjunto. No hay que confundirlo con el inconsciente colectivo. El primero es
mas propio de la socioldgica que la filosofia en el caso del segundo; el primero, se
origind propiamente en el siglo IV a.C, el segundo, se pensoé ya en la época de los
romanticos, pero tuvo su auge gracias a Carl Jung. El primero, estd dentro del

contexto de las ideas de Platon; es decir, el idealismo y como este el 4anima mundi

68 GIMBER, Arno. Ob. Cit. P4g. 02.
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en si seria la causa de los sofistas, mientras que el segundo es comun a todos

nosotros, a modo de entender nuestra situacion social.

El primero concepto como vemos esta dentro de la conversacion filosofica,
el anima mundi, mientras el segundo estd dentro del marco de la sociologia. Hay
puntos en comun, que los dos describen al colectivo como y sus actos o

fenomenos en potencia.

En el caso de los romancistas como el citado el concepto iria a separarse
de anima mundi, pues es mediante el discurso platoniano y por este que se
condeno al anima mundi pues alentaba a los sofistas como sintomas del mismo.
Pero el uso desmedido del mismo aconteciendo en fendmenos sangrientos como
la Revolucion Francesa lo que despertd la reaccion de los romadnticos
desembocandose en inconsciente colectivo como si el mismo nos aportaria un
motivo para optar por la libertad. Posteriormente, el término tomaria un ambito

mas cientifico mas social para terminar dentro del concepto Jungiano.

Los romanticos en contra de la instrumentalizacion del mito a modo de
decor6 no solo la criticarian, sino lamentarian la pérdida del mismo a inicio de su
siglo:%

“(...) El mito nace de la fantasia en épocas cuando el logos aun era mudo
v la imaginacion resumen lo que la razon analitica separa. (....) El mito es
esencial al espiritu humano, expresa una unidad entre ser humano y naturaleza, y
es esta unidad la que los romanticos consideraron perdida a principios o

’

mediados del siglo.’

La critica también es contemporanea de parte de ADORNO o
HORKHEIMER sobre las consecuencias de la ilustracion su finalidad y el

romanticismo. La ilustracion pretendid la libertad mediante el desencantamiento

69 GIMBER, Arno. Ob. Cit. P4g. 03.
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del cosmos, deshaciendo el mito con la razon, y esto seria peligroso en palabras de

los dos fildsofos de la escuela de Frankfurt.

En palabras del mismo FRIEDRICH SCHELLING mostraria esta
preocupacion puesto que el conocimiento o la razoén encontrarian limites frente a
misterios inefables y que el mismo origen de nuestros problemas serian oscuros, y
seria esto lo que daria encanto a la vida. En conclusion, esa oscuridad aporta la
confianza mas que esclarecimiento de la misma; y seria el mito, el timon para
orientarla de mejor manera. Los romdanticos relacionan ese origen oscuro con el

mito.

Los primeros romanticos ante el impedimento de quedarse en la
identificacion de origen-mito, HERDER proseguiria indicando que el mito debe

modernizarse mediante dos instrumentos:

Espiritu de reduccion: Disposicion que partiendo del colectivo tiende a
reducir el material mitologico existente; sin embargo, no lo suprime solo lo reduce
a fi de obtener una conveniencia politica. ;Cual seria la conveniencia? En su caso,
la unificaciéon de Alemania, y aplicado a las demas naciones, al nacionalismo
poético; por ese motivo ADORNO, recordemos que vivid parte en la segunda
guerra mundial y es judio, criticaria al romanticismo ya que aplicado a una
convencion politica como la unificacion o la nacién brindaria material a
dictaduras o genocidios.

Espiritu de ficcion o de invencion: Interés, revestido de intelectualismo e
identificacion colectiva, de aplicarlo al mito existente y adecuarlo a la

conveniencia politica actual.

Aqui el aporte de los romanticos seria la pretension de unir la figura del
filosofo, propio de su andlisis, con la del poeta, propio de la composiciéon o

sintesis. Y la iniciativa de los mismos para crear un nuevo mito
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La critica de los romanticos no solo iria dirigida contra la ilustracion, que
buscaba el desencantamiento, sino contra el mito tradicional; es decir, el
grecocristiano, y siendo alemanes se identificaron con las naciones nordicas, solo
pasarian cincuenta afios para que se diera los primeros productos como seria en la

musica, poesia, literatura y escultura, toda inspirado en los nérdicos.

La diferencia entre los roménticos y Schiller, es que los primeros buscaron
0 crearon nuevos mitos por otras naciones, ejemplos estan la identificacion de los
espafoles, franceses, ingleses, alemanes e incluso italianos con su cultura
prerromana; pero fuera de Europa, tenemos a Japon que por influencia del
emperador sus tedlogos crearon una religion que partiendo del Sintoismo
Tradicional y con la pretension politica de identificar al emperador con la

divinidad marginando de esa manera el budismo u otra importacion occidental.

Esto dio origen al actual sistema de creencias japonés. En el caso de
Schelling, contrario a sus compafieros romanticos, se inclinaria a lamentarse por
la pérdida o muerte del mito greco-romano. Esto influenciado en el derecho nos
trae el historicismo, por el cual el Derecho paso ser producto de la sociedad, de la

historia y ya no adecuandose a una idea de justicia pretematerial.

2.3.3. LA FILOSOFIA DE LA MITOLOGIA DE SCHELLING
En sus afios de estudiante en el seminario de Tubinga, junto con sus compafieros
Hegel y Holderlin, y dentro de la linea de Kant y Fiche, quienes ponia al sujeto
como medida de nuestro conocimiento, del sujeto libre. Estos reaccionando contra
la Revolucién inclinan que la organizacion de la civilizacidn no debe basarse en
un Estado mecanico y busqueda de libertad en lo organico; sino que partiendo de
una iniciativa estética del cual dependeria la organizacion del mundo mediante el
arte de una mitologia que satisfaga al pueblo y no avergilience al filésofo. Estos
mitos tendrian un objetivo y seria a unificacion de los pueblos, WAGNER

reconoceria el valor del mito para unir a las gentes.
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Despierta la atraccion de los pueblos, el orden de las gentes, la explicacion de los
problematicos, aporta paz a las personas; fama a quien es coherente dentro
del sistema, deshonor a quien a quien no es coherente con el discurso
popular, tranquilidad de los sofistas, satisfaccion de los fildsofos.
Finalmente traec la momentanea paz de los dos. SCHELLING propondria
que esta tendra que tener: implicacion politico-social, relacion entre
filosofia y poesia, identificacion entre mitologia y poesia trayendo un
proyecto mitopoetologico. Poetas como el junto con sus amigos como

Hegel o Novalis, inventarian sus propios mitos.

Ahora, GIMBER, siguiendo a SCHELLING, dice que ya no es posible regresar al
mito clasico; es decir, la imposibilidad de seguir con el mito cldsico mas
no de la imposibilidad de hacer mito. Sin embargo, el mismo también
reconoce que esta concepcion de mito es comun tanto del bando que
empezo6 a canonizar el mito como del bando que lo condenaba; es decir,
los ilustrados. Entre los dos, y el sumo acto constituyente de la revolucion
francesa es que estos tuvieron una clara iniciativa politica mas que estética.
La verdad reconocida es que los dos unen gentes. ;El derecho en cual se

ubicaria?

En palabras del profesor GIMBER: “Si, me parece una observacion interesante.
La Revolucion Francesa trae una mitologia bastante clasica, son dos
formas de hacer mitologia, pero no veo relacion (...). Si, pero los

alemanes lo hacen a través de la estética, no de la poll'tica.”70

GIMBER, con lo anterior, ya nos dio suficientes fundamentos para ver que el
mito, bajo los esquemas filosoficos de SCHELLING, tendrian distintos
motivos, a pesar que los efectos puedan resultar iguales. Primero, que los
efectos de un mito politico puedan tener la misma pretension de unidad

nacional que la de un mito estético schelliano; sin embargo, el primero,

0 GIMBER. Op. Cit. P&g.9.
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tendria a tornarse hasta casi perverso, violento o agresivo’'; mientras que

el segundo, dentro de un marco cultural nacional, se tornaria pacifico e

incluso racional, puesto que era necesario satisfacer a cultos y al pueblo.

Mitologia a través de la

Mitologia a través de la

politica estética

Diferencias -Se dio en la Revolucion | -Se dio en el Sacro
Francesa. Imperio Romano
-Entorno violento, | Germanico.
inestable y reaccionario. -Entorno pacifico, estable
-Sirvié a las pretensiones | y reflexivo.
de los revolucionarios. -Sirvio a las pretensiones
-Fue el resultado irdnico | de los
de los ilustrados. contrarrevolucionarios
-Contemporaneamente la | alemanes, intelectuales.
escuela de Frankfurt tiene | -Fue el resultado de
cierta  inclinacion  no | temprano romanticismo.
totalitaria.

Semejanzas -Pretension de unidad nacional.

-Fécil aceptacion por parte de los filosofos y politicos y

aprehension amigable del pueblo.

-Histéricamente, ambas fueron el punto de partido de

un sistema normativo y politico en sus respectivos

paises.

-Ambas se dan el tiempo de desordenes sociales.

1 Jacques Hébert y Antoine-Francois Momoro plantearon y dieron fundacién a las religiones
civicas, que serian el culto a la razén y el culto al ser supremo, los cuales recogieron ideas
ilustradas referentes a las religiones como la de Voltaire de: “Si Dios no existe, debe ser necesario
inventarlo”. El primero culto indicado solo duro 1 afio, el segundo dos meses. A pesar de recibir
el apoyo de los revolucionarios radicales, otros lo criticaban como el paso de Robespierre a la
locura popular. Se debe a Momoro acufiar la frase “Libertad, Igualdad, Fraternidad”.
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La mitologia a través de la politica tuvo su grata influencia en el poder
constituyente francés, cumpliéndose la facil aprehension del pueblo al ser comun
la necesidad de la igualdad, lograndose de esa forma la facil unidad del pueblo y
la respuesta a la naturaleza humana imposible de desmitificacion o
racionalizacion. Sus palabras se vuelven actuales con la critica de la escuela de
Frankfurt, la tesis de JURGEN HABERMAS sobre el “absoluto y la historia: De
las discrepancias en el pensamiento de Schelling”- puesto que también opera de la

misma forma en la Alemania Nazi.

Estos tipos de mitos schellianos a través de la politica operan de la mejor
forma en situaciones de tension social-politica, y que, mediante la adquisicion de
un acto constituyente serd origen de un sistema politico-juridico fundado en el
mito, y que como tal tiene que ser consistente y coherente interna y externamente.
En vez, si analizamos la funcion de un Tribunal Constitucional como autoridad e
interprete autorizado por la Constitucion, es evidente el cuidado que debe tener

este para no insistematizar la misma y desconocerla de su origen, el mito.

Lo anterior analizado conforme a las caracteristicas del poder
constituyente originario-ilimitado, autobnomo, incondicionado en forma y fondo-es
acorde con lo siguiente: Que, una vez ocurrido el poder constituyente que acuerda
y genera un nuevo sistema juridico distinto al anterior por la pretension social
accesoria del poder constituyente es diferente a la pasada constituyente y serd
distante a la posterior constituyente. En cada etapa histérica se genera situaciones
sociales adversas y diversas que una vez prevenidos, la siguiente constituyente
prevenir las que no preveia la anterior constituyente o que no creyd necesario

proscribir o regular.

Como bien diria el Tribunal Constitucional al examinar nuestra historia
constitucional, que todas las constituciones partiendo de la estructura medular del
texto de 1823, tomarian partido por el gobierno de facto del momento y que una

vez acabado el caudillismo de estos lideres ocasionaria la caida de la
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constitucion.””> Y mientras mayor sea la consistencia de las fuerzas politicas, la
fueras de la misma y el consentimiento social frente al atropello de sus derechos
mas fuerte serd la consistencia de ese poder constituyente que trascendera en las

siguientes constituyentes que genere la convulsion social.

Un aproximado sucede cada vez que este mito schelliano acontece en los

momentos de nuestra historia.

SCHELLING tendria como uno de sus maestros a FITCHE, y aunque las
teorias postuladas por el en parte han sido desfasadas por otros autores
epistemologicos; algunas de sus ideas tienen pertinencia.

Empecemos que al ser discipulo de Kant ¢l creceria, investigaria y
criticaria el sistema kantiano. Y a la vez, el sistema kantiano criticaria el sistema
cartesiano de pensamiento. Primero, Descartes postula como un referente el cogito
sustancial cartesiano; es decir, el reduccionismo al pensamiento de que la

experiencia denominada conocer.

Kant lo criticaria con lo que se denominaria “apercepcion”’®, que es como
la “no percepcion”, propio de la filosofia critica. Un nivel mas alla de la
percepcion. Su procedimiento se ejemplifica en que: “Una vez despertado de su
desvanecimiento uno se apercibe de sus percepciones, es necesario que las haya
tenido inmediatamente antes, aunque no se haya apercibido de ella”’*. Sin
embargo, Kant dejaria de lado la conciencia de la misma puesto que se dedicaria

mas a la experiencia o la posibilidad de la misma que la conciencia de por si.

2 Expediente N°014-2002-Al/TC, fundamentos 40 al 50.

73 FERRER, Diego. (2017). Mito, Historia y Razén: Entre Schelling y Adorno. Anales del Seminario
de Historia de la Filosofia. Ediciones Complutenses. Pp. 20. Pag. 2. [En linea] Disponible en
<https://revistas.ucm.es > index.php » ASHF » article » download> (Consultado el 06 de octubre de
2019)

74 LEIBNITZ, G. W. (1714) La monadologia [Traduccién de ZOZAYA Antonio (1889)]. Volumen V.
Biblioteca Econdmica Filosdfica. Espafia: Madrid. Pp. 169. P. 15. [En linea] Disponible en
http://fama2.us.es/fde/ocr/2006/monadologia.pdf (Consultado el 06 de octubre de 2019)
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Seria FICHTE’ quien volveria la conciencia un tema central de su doctrina.
Donde la conciencia es producida por condiciones que la preceden, que son
inconscientes. Donde se trata de conocer los elementos constituyentes o
presupuestos de la conciencia. La conciencia es producida por definiciones
inconscientes que, y aqui estd la novedad de FITCHE frente a sus maestros, y es
que tales definiciones inconscientes pueden ser conocidas y determinadas. Otra
tesis de Fichte es que esta es originada de un proceso, de una sucesion de estos
actos. Aqui es cuando surge para €l la categoria del yo absoluto como anterior al
yo empirico, y como principio de los actos incondicionados; esto se traduce con
una autoposicion autonoma del yo que se ejemplifica con la sensacion empirica de
distinguirnos de los demas y reconocernos en el espejo. Y es este yo absoluto que
debe estar opuesto al no yo. Frases como que el yo absoluto: “no ocurre ni puede
ocurrir entre las determinaciones empiricas de nuestra conciencia, sino, al
contrario, estd en el fundamento de toda la consciencia, y unicamente la vuelve

9576

posible””™ y que “el fundamento primero de toda la conciencia, pero esta no

accede jamis a la consciencia””’

como la dependencia de yo absoluto, la
consciencia condicionada solo a la inconsciente. En esta perspectiva es como
tenemos que entender la diferencia entre inconsciente colectivo dicho

anteriormente con el de la sociologia.

Las tesis de Fichte en Doctrina del Estado (1813) y Caracteres de la Edad
Contemporanea (1805) acreditarian el hito dentro de esta corriente de que se
puede llegar a conocer y determinar las definiciones inconscientes para llegar al
yo absoluto generador de tales mediante un proceso historico-conceptual, y que
mejor decir que también historico- HEGEL y en especial SCHELLING
emprenderian ese paso-. Esto es otro presupuesto por el que entender sistemas

politicos y su generacion en los poderes constituyentes en las €pocas historicas

75 FERRER, Diego. Op. Cit. pg. 03.
76 Ibidem.
7 Ibidem.
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partiendo de estos considerandos es que estas categorias filosoficas estan

presentes en los mismos.

Entrando ahora en SCHELING. Si es que FICHTE partia de un acto
incondicionado de “auto posicion” del yo absoluto, como aspiracion ética de un
ideal de libertad incondicionado del yo, SCHELLIGN toma directamente como
base de la conciencia humana en eso que se designa como absoluto-yo absoluto”.
En Filosofia, en especial la filosofia alemana entiende el absoluto como lo
opuesto a lo que es dual, la “identidad absoluta”, es la unidad mas allad de la
separacion de los conceptos duales. Justamente de los problemas en filosofia se
expresa en dualidades y el problema tradicional es el absoluto como unidad de
esas dualidades.”® Ahora para pensar la conciencia humana, ya no seria lo

condicional o incondicional inconsciente, sino el absoluto inconsciente.

SCHELLING propondria que la identidad absoluta seria el objeto de esta
conciencia que es a la vez el objeto de la experiencia denominada conocer; y que
estd al ser absoluta también seria oscura, por lo que nuestros anhelos politicos o
saberes apuntarian a descifrar esta indualidad oscura de nuestro ser. De ahi que ¢l
atribuird aun nubilmente que el mito tiene importancia en la historia por ser un
instrumento de desarrollo del mismo hombre, contrario a lo que decian los

ilustrados en su tiempo.

Entonces, con lo dicho ya podemos decir brevemente que todo empieza
con la inclusién de la conciencia por FITCHE, luego que esta es posible de
determinar mediante la inconsciencia lo cual seria su principio, también
denominado yo definitivo, y mediante condiciones o incondiciones inclinados
¢ticamente a la libertad. Luego vendria SCHELLING criticando sobre la
condicionalidad o incondicionalidad de la inconsciencia o del yo definitivo, y que
seria eso, “el definitivo” que es la unidad de la dualidad, otro problema de la

filosofia, del cual se tendria que partir la reflexion. Y seria este “definitivo o

8 FERRER, Diego. Op. Cit. Pag. 4.
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absoluto” el que se identifica con el mito. Luego SCHELLING insertaria la
unidad nacional, lo estético puesto que era alumno de FITCHE; pero en otro sitio

podria insertarse la razon politica como diria GIMBER.

Lo indicado expresa como en los circulos académicos kantianos la
discusion acerca de la conciencia, su naturaleza, elementos o caracteristicas, sus
dimensiones y su importancia dentro del sistema de la filosofica analitica estaba
generando argumentos, mas en favor de la presencia de la conciencia que en

contra de la misma.

Hay que diferenciar este concepto de conciencia de otras definiciones de
conciencia, como seria la conciencia moral, bioldgica, psicologica dentro de la
conciencia filoséfica. Empezamos hablando que la conciencia se incluyd dentro
de sus categorias epistemoldgicas. El que empezaria a hablar de la conciencia
seria Francis Bacon en el siglo XVII. Le seguiria John Locke quien la definid
como “La percepcion de lo que ocurre en nuestra mente”. Se piensa que hablar de
la conciencia es propio de la psicologia, y lo era hasta que John B. Watson declaro
en 1913 que “Ha llegado la hora de la que la psicologia abandone toda referencia
a la conciencia”.” Se paso del estudio analitico de la conciencia a la observacion
de las situaciones conductuales. A veces se usa el término conciencia moral como
el juicio responsable frente a las opciones buenas y malas. Otras veces se usa
como un término metafisico. La palabra en filosofia es mas usada en un sentido
epistemologico, refiriéndose para el sujeto de conocimiento. Estos conceptos
estan dentro de las corrientes de pensamiento del siglo XVIII los cuales difieren

del siguiente:

7% SALVADOR CENTENO. Prieto. (2014) Diccionario Filoséfico de Centeno. Blog de Prieto Salvador
Centeno. [En linea] Disponible en
<https://sites.google.com/site/diccionariodecenteno/c/conciencia> (Consultado el 13 de octubre
de 2019)
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La siguiente definicion estd dentro de los fundamentos del materialismo

dialectico:%°

“Se puede definir a la conciencia como la forma superior del reflejo de la
realidad objetiva. (...) Es la unidad de los procesos psiquicos que
participan activamente en la inteleccion por el hombre del mundo objetivo
v de su propio ser. Surge en el proceso de la actividad laboral, socio-
productiva de los hombres y esta enlazada indisolublemente con el
lenguaje. El modo de relacion del hombre con la realidad no se determina
directamente por su organizacion corporal (como en los animales), sino
por las habilidades de acciones con los objetos que solo adquiere
comunicandose con otros hombres. (....). Sin comprension y conocimiento,
frutos de a la actividad objetiva socio-historica y del habla humana, no
hay conciencia. Los conocimientos acumulados por la historia, asi como
las ideas politicas y juridicas, las realizaciones del arte, la moral, la
religion y la psicologia social constituyen la conciencia de la sociedad en
su conjunto. Al asimilar la experiencia historica, los conocimientos y los
métodos del pensamiento, elaborados por la historia precedente, la
conciencia concibe la realidad idealmente, planteando también nuevos
fines y tareas, creando proyectos de futuros instrumentos y orientando
toda la actividad practica del hombre. En todo el curso de la lucha
ideologica en la ciencia, el problema fundamental y mas agudo ha sido y

continua siendo el de la conciencia y su relacion con la materia.”

La anterior definicion tiene elementos comunes con los conceptos que se
discutieron por el siglo XVIII e inicios del siglo XIX; pero también tiene
elementos en comun con las discusiones que tendria en la “Dialéctica de la

[lustracion” en las discusiones de ADORNO.

80 T, FROLOV. Ivan. (1984). Diccionario de Filosofia. Editorial Progreso. Rusia: Moscu. Pag. 79-80.
[En linea] Disponible en <http://www.filosofia.org/enc/ros/conci.htm> (Consultado el 14 de
octubre de 2019)
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Solo discrepan frente a la formacion Y evolucion de la conciencia, que ya
desde el inicio el mismo Carl MARX demostraba su discrepancia con
SCHELLING. Pero, respecto a su corriente atribuyen la formacion historica de la
conciencia al trabajo o situaciones sociales y en ultima ratio de la objetividad de la
realidad; mientras que SCHELLING propondria que es un proceso compulsivo
frente al absoluto a causa de la reaccion a la revelacion o iluminacion del mismo

absoluto.

Las dos corrientes concuerdan en otro punto de resaltante importancia, y a
pesar que en nuestros tiempos modernos hayan aparecido otros problemas de
filosofia, este seguira siendo resaltante, y es el problema de la conciencia, como
diria el diccionario: “(...) fundamental y mas agudo ha sido y continua siendo el

’

de la conciencia y su relacion con la materia.’

SCHELLING propuso el realce que tiene la conciencia dentro del proceso
epistemologico de Kant; y que la conciencia tendria que tener importancia dentro
de todo su sistema. De estos autores, estaban HEGEL, FITCHE y el mismo
SCHELLING. Entre ellos habria discrepancia, pero el que resaltaria en sus
primeros anos frente a los deméas seria FITCHE al indicar que la conciencia es

posible conocerla.

FITCHE proponia que es posible conocer el desarrollo de la conciencia.
Aqui es cuando la historia tiene importancia al poder ser el instrumento para
conocer a la conciencia. Que la conciencia es conocida gracias a condiciones e
incondiciones inconscientes, y que del inconsciente se genera la conciencia.
Justamente el principio “definitivo” de la conciencia seria el inconsciente. La

historia se observaria respecto a estos fenomenos inconscientes.

En una dimension ética, FITCHE partiria de un acto incondicionado de

“autoposicion” del yo absoluto, que recordemos tiene base en la inconsciencia-
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como aspiracion ética de un ideal de libertad incondicionada del yo. 8 Aqui es
cuando la idea de libertad, que en sus tiempos habia descrito mucho politicamente
la revolucion francesa empieza a tener otro argumento mas en la filosofia. Es
decir, ya no solo se habla de la libertad filosofica respecto a la naturaleza social
del hombre-contrato social-ni tampoco como fendémeno del libro albedrio para
conocer el amor de Dios-clasico del tomismo-, sino que lo novedoso seria que
seria la misma libertad el argumento de la conciencia, o en todo caso, y de la

misma manera novedosa, seria la aspiracion nata de la conciencia.

Fijémonos que, politicamente se hablaba de libertad, pero estos filosofos
que comulgaban también con ideas de libertad, aspiraban como se dijo, a la

unificacion de Alemania mas ética que politica.

HEGEL propondria: “Una historia concebida, una mixtura semihistorica,
semiestructural de figuras, como una sucesion de momentos en los que la
conciencia se construye desde la certeza sensible, pasando por las formas
progresivamente mds concretas de la conciencia, conciencia de si, razon y
espiritu hasta el saber absoluto, que es la plena conciencia de si que se encuentra
a la base de toda la subjetividad.”** Sin embargo, posteriormente el mismo autor
se desprenderia de los elementos conceptuales y dejandolo como un proceso

simplemente historico.

SCHELLING por otra parte, identificaria que los dos autores indicados
lineas supra coinciden en un punto importante, y es el término absoluto,
justamente como se indicd los problemas de la filosofia tuvieron como principio
enfrentarse a términos dialecticos o enfrentados, bueno y malo, ideal y material,
existente e inexistente, conciencia respecto a materia ahora ultima con el

marxismo.

81 FERRER, Diego. Op. Cit. 378
82 FERRER, Diego. Op. Cit. P4g. 378.
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Este absoluto propio de la “identidad absoluta”-propio del principio logico
de identidad- y la unidad, seria el preferido por los filésofos alemanes para lograr
la unidad politica de Alemania y aparte, era estimado por el romanticismo frente a

la fria ilustracion.

Contrario a FITCHE, el autor entenderia la conciencia con base en ese
absoluto. Respecto a la relacion-mds apropiadamente separacion-de lo absoluto y
lo relativo, el diria que no puede entenderse como un “salir” o un “acto” del
absoluto, siendo lo primero lo relativo. Ni tampoco como si lo relativo fuera una

2 ¢

“imagen” de lo absoluto. Ni tampoco como “emanacion” “puente” o “proceso
positivo” entre lo absoluto y lo relativo. Esto excluye todo lo religioso. La
relacion que parte de inferior a superior tendera a ser irracional puesto que parte
de la consciencia a la inconsciencia. Si dentro de la conciencia nuestras relaciones
son racionales; las relaciones entre la inconsciencia o de la consciencia a la

inconsciencia seran irracionales.

SCHELLING, conforme a FITCHE, apuntaria que:*?

“El fundamento de la conciencia humana (...) solo puede proceder (...) de un
“alejamiento”, de una “caida” del absoluto. La doctrina se completa (...)
por la nocion que lo absoluto “presta” a lo finito, que solo por eso se
entiende como su ‘“‘contraimagen”, su esencial libertad, “este ser-en-si-
mismo, esta especifica y verdadera realidad de lo intuido en primer lugar
[...] que es el trazo ultimo y, por asi decir, el sello de la divinidad intuido
en el mundo de la caida. Tratindose de libertad, la historia asumira un

’

papel en el desarrollo de la conciencia.’

Lo dicho, SCHELLING identifica al absoluto, denominado “libertad”,

sumado al “ser-en-si-mismo”, y que la relacion no es de superior-el absoluto- al

83 FERRER, Diego. Op. Cit. P4g. 379
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inferior- ser-en-si-mismo-, sino es lo contrario, del inferior al superior. Y, es mas,

sumaria a lo dicho lo siguiente: %

Por causa de la libertad y del ser-en-si-mismo en el fundamento de la
caida, “esta no [...] puede ser explicada”, la contraimagen del absoluto es lo
“otro absoluto”, que mantiene con el primero una “relacion indirecta e

irracional”

La conciencia de si se basa en la toma de conciencia de los propios limites
frente a limites inmensurables, esta toma de conciencia seria por un trauma; para
FITCHE, un choque; para SCHELLING, una caida; para los dos, esta presente la
libertad; par FITCHE, no hay pronunciamiento, para SCHELLING, algo

irracional o el mito, y para HEGEL, esperanza en la racionalidad.

FERRER al respecto diria que esto apertura dentro del proceso de
comprension de la historia como un proceso invertido, de perdida de sentido que
es rescatado por una revelacion-del absoluto-, de tal manera que el mito le es

atribuido una funcién necesaria en el proceso de conciencia historica.

Con lo anterior, SCHELLING explica diversos fendémenos-que tendran
asidero politico, y con ello, juridico- como qué; el origen de la necesidad del
trabajo para el hombre, es la reafirmacion del dominio perdido de la naturaleza,

respecto al trabajo.

Conforme al autor, los primeros mitos, como el del trabajo y la naturaleza,
se fundan como las “ruinas de un sistema originario”. El mito explica la
actualidad pariendo del estado ruinoso del anterior mito, el sistema derogado. Y
los mitos modernos, que explican y justifican el Estado, como una contradiccion,

de buscar una unidad espiritual de manera contradictoria, a través de imposiciones

84 |bidem.
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y la fuerza, le ayudarian a afirmar que la historia describa una gran caida. Los

mitos describen esa caida sistematica.

HEGEL se apoyaria en lo dicho por SCHELLING, la discrepancia es que
la relacion con el absoluto siempre seria irracional y que, la revelacion seria la
superacion. Mientras que HEGEL resalta la racionalidad capaz de transfigurar eso
negativo en positivo. Digamos que, entre los dos autores, SCHELLING confia

mas en el mito como fuerza instrumental del absoluto.

Resumidamente; primero, SCHELLING apostaria por un elemento
irracional, puesto que lo relativo, el “ser-en-si-mismo” y su relacion con el
absoluto, la libertad, tendria una relacion de esa naturaleza; segundo, esta relacion
irracional, fundada en la libertad, que origina la conciencia, se basa en un trauma
“una caida” con el absoluto. Entonces, surge la siguiente conclusion expuesta por

el autor.

De tal manera, que SCHELLING, con esos presupuestos, sumados a que la
conciencia en si es también revelacion; puesto que no se trata de una caida unica
que hace que el sujeto este consiente y permanezca asi, sino que la caida es

contemporanea o consustancial con la conciencia.

De esa manera, para FERRER, se tiene la posibilidad, y mejor decir,
certeza que la historia de la conciencia-mas que la historia cronoldgica- estéd
dominaba por potencias miticas que exponen, ocultan o distorsionan el absoluto.
Nos encontramos en el proceso de inversion de valores, la relacion irracional que

se ha menciona, que es el mito.

Es ante este mito, dentro del proceso de inversion de valores de naturaleza
irracional denominado mito, que opera en las distintas facetas sociales, y que

genera como dijo SCHELLING el Estado e incluso, he ahi la importancia, el
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trabajo; en donde se desarrolla el dominio de esta hacia el sujeto y ante el cual se

revela y libera.

La conciencia estd sometida al mito. La naturaleza de la comprension es la
critica historica. La Ilustracion, y el Derecho Contemporaneo que produjo la
misma, para ¢l era el ejemplo de lo que dijo, no era el desarrollo sino operacion de
otro mito. Y esto es actual, conforme se discuti6 con ADORNO vy

HORKHEIMER.

El mismo ADORNO en la “dialéctica de la Ilustracion” estaria conforme a
SCHELLING, a pesar que reconoce que el mito pueda ser fundamento o motivo
para razones politicas o estéticas que puedan llegar a afectar los sentimientos o
convenciones colectivas (desde la unificacion alemana hasta la segunda guerra
mundial); sin embargo, también reconoce que no hay una contradiccion entre la
racionalidad y el mito, mas bien; ese sentido el hecho de la racionalidad en una
época o ano elegida esta dentro de la reacciéon del sentido contrariado en la
historia frente al mito. Es decir, la racionalidad esta contemplada junto a estos

elementos dentro del mito.

En resumen, hemos logrado identificar a las categorias filosoficas que nos
muestran los presupuestos del mito, el discurso mitoldgico y su influencia en las

dimensiones politicas y juridicas. De manera sintética:

FITCHE proponia que el fundamento de la consciencia esta en la
inconciencia detalla en condiciones e incondiciones inconscientes, y que es
posible detallarlo historicamente identificando al sujeto o yo absoluto (“ser-en-si-
mismo”) que genera al yo empirico. Puesto que es mediante un acto de
autoposicion del yo absoluto, con fundamento en su libertad; y en un acto
traumatico que dio origen a la consciencia, y al yo empirico de por si. Que la
inconsciente, que integra al yo absoluto; da origen a la consciencia, y al yo

empirico. Y que el evento traumatico motivo al yo absoluto, mediante un acto de
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autoposicion, para lograr la consciencia. La libertad aqui adquiere un nuevo

fundamento.

SCHELLING propone, conforme a FITCHE, que las condiciones e
incondiciones inconscientes, y la misma inconsciencia, son categorias no
probadas, pero que, por su calidad de filosoficas, son absolutas. El absoluto que es
idéntico y no contradicho. Y que el evento traumatico no es relacion de una salida,
u emanacion, u imagen del absoluto; sino una relacion de caida; es decir, de
inferior a superior. La naturaleza de dicha relacion sera irracional puesto que parte

de la consciencia a la inconciencia.

Y el autor precisaria que nuestra consciencia a causa de ese evento
traumatico vive en medio de relatos que reflejan el trauma, y que son los que

generan grandes estructuras, desde el trabajo al Estado.

En ese sentido, la consciencia que tiene como motivo la libertad estd
sometida al mito y nuestra comprension historica del mismo tiene naturaleza
critica. Eso explica muchas estructuras sociales son producto del mito que refleja

el trauma en eventos que coincidan con el mismo mayor que otros.

SCHELLING, como hemos expuesto, ha desarrolla la idea de que la
relacion entre el consciente, efecto del inconsciente, se halla en el yo absoluto
cuyo efecto es el yo empirico. La relacion sera irracional desde el consciente al
inconsciente. Y que el producto de esta relacion irracional puede ser el Estado, dar
tranquilidad o unidad mediante la coercion o incluso otras aiin mas profundas
como el mismo trabajo. Esto nos evidencia que instituciones como el trabajo, el
Estado y otras son reflejo del efecto trauma que sustenta nuestra relacion

irracional con el inconsciente al ser sujetos conscientes.

Que nuestra consciente vive dentro de mitos; o dicho de otra manera,

somos ‘“‘conscientes”, la apercepcion indicada lineas supra, del “Mito”. Solo
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podemos ser conscientes, o que nuestra consciencia vive en medio de la

irracionalidad, s rige mediante el mito.

Contemplado esta situacion, podemos reflexionar que el trabajo o el
Estado, ejemplos indicados, son conceptos que tienen varias concepciones en el
transcurso del tiempo, y son varias las materias que discuten o son competentes a
pronunciarse; desde la sociologia, psicologia, filosofia, e incluso materias no
cientificas como puede ser la religion puede pronunciarse de esta. Entonces, el
pronunciamiento de SCHELLING es en realidad amplia. Cada disciplina
académica lo evalua con sus propios métodos, conceptos, categorias o incluso
instrumentos distintos. En realidad, varias de estas disciplinas pueden hallar
fundamento en lo que dijo SCHELLING, pero se verian limitadas por las

concepciones o categorias de la misma disciplina.

En el caso del Derecho, GIMBER, como indicamos, estudioso de esta
corriente nacida de SCHELLING, como dijimos, se pronunciaba que los mitos
schellianos se desarrollaron, en tiempos de SCHELLING, inclinados hacia un fin.
En el caso de la dividida Alemania, la unidad mediante la estética-por eso, tanto
FITCHE, SCHELLING vy sus discipulos, tanto filésofos, literarios, cientificos se
inclinarian a resaltar la libertad como un fundamento de la consciente, y por ende,
una forma estética por no decir no convulsionada para llegar a esta-; mientras que
los franceses; sin saberlo, estarian rigiéndose mediante un mito, con la misma
aspiracion, la libertad-recordemos que la ilustracién proponia la libertad al modo
que Rousseau y otros filosofos anteriores, la libertad como fundamento en el
contrato social-; sin embargo, lograda no mediante la estética sino mediante la

politica.

SCHELLING vy sus ideas se reflejan en varias manifestaciones sociales,
puesto que la consciencia vive en medio de la irracionabilidad sintetizada en
mitos. Vivimos en mitos y cada vez que se desarrolla una convulsion politico o

social y confiemos, de nuevo, en esa solucion-que en realidad es el reflejo



103

irracional, el “mito”- damos la razén a SCHELLING, y los franceses justamente

era ejemplo de eso.

A pesar que la [lustracion tenia la sana intencion de desmitificar la realidad
a causa que los relatos miticos, mediante el miedo que causa los mismos, se
vuelven instrumentos de coerciéon que limitan la libertad del hombre-siempre
dentro del liberalismo moderno-; pasando el mito a ser solo un accesorio vaci6 de
significado. Sin embargo, y en eso se sustenta la queja de SCHELLING vy
FITHCE; pasaron a instrumentalizar el uso de la razon, volviéndose de tal manera
esta en un elemento dentro de la reaccion que refleja el mito en los tiempos

modernos de la Revolucion Francesa.
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SUBCAPITULO 1V
2.4. MITO FILOSOFICO EN LA FILOSOFIA CONTEMPORANEA

2.4.1. GENERALIDADES
Un referente moderno, siempre serd la escuela de Frankfurten la Instituto de
Investigaciones de Meno en Alemania, pensadores de mayoria judio-aleman, que
partiendo de sus reflexiones en 1931; y pasando por la segunda guerra mundial

verian sus idas vinculadas con otros grandes pensadores.

Su teorila mas resaltada, referente a la teoria critica social,
alternativamente, se le puede considerar también una tradicion dentro de la
filosofia continental. Una tradicion se pude definir que es la forma de comprender
un conocimiento tal y como lo comprendieron los fundadores de esa tradicion.

Una teoria que se sintetiza en la critica de y por la racionalidad social.

La escuela de Frankfurt partiendo siempre de la critica social de y por la

racionalidad social aportaria, respecto al mito, la siguiente:

“La esencia de la llustracion es la alternativa, cuya ineludibilidad es la del
dominio. Los hombres habian tenido siempre que elegir entre su sumision
a la naturaleza y la sumision de ésta al si mismo. Con la expansion de la
economia mercantil burguesa, el oscuro horizonte del mito es iluminado
por el sol de la razon calculadora, bajo cuyos gélidos rayos maduran las
semillas de la nueva barbarie. Bajo la coaccion del dominio el trabajo
humano ha conducido al hombre desde siempre lejos del mito, pero, bajo
el dominio del trabajo, el hombre cae inevitablemente de nuevo en el

mito.”®

8 HORKHEIMER, Max citado por AVILA, Jorge (2012). Max Horkheimer: Max Horkheimer y
Theodor W. Adorno: Dialéctica de la llustracion. El dominio instrumental como causa de aporia.
Estudios de Filosofia. Vol. 10 (2012). Pp. 123-139. [En linea] Disponible en
<http://eltalondeaquiles.pucp.edu.pe/wp-content/uploads/2015/11/causa-de-aporia.pdf>
(Consultado el 18 de octubre de 2019).
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2.4.2. ANTECEDENTES DEL MITO FILOSOFICO EN JURGEN
HABERMAS

Ya son conocidos en la academia juridica trabajos de este grupo; en especial, por

JURGEN HABERMAS, cuyos trabajos resaltan de manera especial en una

concepcion social del Derecho, y que funda varios trabajos de investigacion en

materia social, por una parte, o se vuelve una manera de concebir al Derecho

desde la perspectiva de un filésofo y no la de un jurista.

Conocida son ya las reflexiones en su momento de BOBBIO y luego por
GUASTINI en “Imégenes de la Teoria del Derecho” (1999) que hay dos formas
de Filosofa del Derecho.’® La que partiendo de una vision del mundo extrae
conceptos, léxico y principios pre constituido para dar una respuesta sistematica a
los problemas del Derecho y la justicia; sin interesarse por los conceptos
“internos” de la experiencia juridica; es decir, aquellos empleados por los juristas
en la interpretacion o en la sistematizacion de las normas juridicas. Por otra parte,
la otra filosofia del derecho no parte de una vision del mundo sino en los
problemas conceptuales en el interno de la experiencia juridica. A causa de la
division, la primera se inclinara por la naturaleza de la justicia y del derecho; y la
segunda, a no dudar de la misma. HABERMAS no es la excepcion al imbuirse en
el tema, y su teoria o libros referentes al Derecho estan dentro de la concepcion
que da una respuesta extrayéndose de la experiencia juridica, a pesar que el
mismo HABERMAS examinaria y explicaria su teoria juridica desde muchos
enfoques, y preocupandose de entrar dentro de algunos conceptos internos de la
experiencia juridica. Siempre partiendo de la critica social de la escuela de
Frankfurt influyo en la filosofia del derecho alemana, dotdndole de una
orientacion racional-aunque el mismo término es materia de discusion dentro del
contexto de Max Horkheimer- y que inspiraria a O. HOFFE, K. GUNTHER; y,

para nosotros el mas conocido R. Alexy, quien influiria en ATIENZA

8 SOBREVILLA, David (2007). La Concepcién Habermasiana del Derecho. Universidad de San
Marcos. DOXA Cuadernos de Filosofa del Derecho. 30 (2007). Peru: Lima. [En linea] Disponible en
https://rua.ua.es/dspace/bitstream/10045/13153/1/DOXA_30_48.pdf (Consultado el 18 de
octubre de 2019)
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“Factibilidad y validez. Contribuciones para la teoria discursiva del
Derecho y del Estado Democratico del Derecho” (1992) de HABERMAS, es la
que ha inspirado pensamientos o analisis en el Derecho, y depende que posicion
es asumida para inscribir su utilidad. Por una parte, en la epistemologia, y que sin
duda influiria en la epistemologia juridica, se tiene a O’NEILL y a
WEINBERGER?’ que diferencia la razon practica, recordemos la critica a la razon
practica de Kant —de la razéon comunicativa— propio de HABERMAS,
problematizacion que esta no es realmente racionalidad, que “los buenos
argumentos” no llevan mas alld de la persuasion, o la teoria habermasiana del
consenso-categoria del que luego hablaria FEYERABAND. Estos ‘“buenos
argumentos” tienen asidero dentro de la argumentacion juridica. Por otra parte,
otros tachan de inutil sus ideas como FORTBATH o SCHLINK®® al indicar que
no se comprende la economia y que carece de significado para la Corte

Constitucional de Alemania.

En el indicado libro “Factibilidad y validez” HABERMAS concibe al
derecho de la siguiente manera:

“(...) como el conjunto de normas positivas que tiene por funcion estabilizar la
sociedad, es decir, que poseen un cardacter social integrador. Las normas
deben llenar dos condiciones que son contradictorias: se presentan como
imponiendo ciertas conductas facticamente; y al mismo tiempo las normas
deben ser validas, esto es, deben estar legitimadas. De alli la tension entre
factibilidad y validez que es caracteristica del Derecho (...) Robert ALEXY
distingue entre el concepto juridico de validez, el concepto sociologico de
validez y el concepto ético de validez-esta corresponde a la validez

habermasiana.”

87 SOBREVILLA, David. Op. Cit. 565
88 |bidem.
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En palabras de ALEXY se ha hecho la distincion de la palabra validez,
para KELSEN seria la fuerza obligatoria, la existencia de las normas o su caracter
normativo; para HART a que la regla satisface la regla de reconocimiento y que es
por tanto una regla del sistema. Para HABERMAS la validez no serian tales, sino

aquellas que tenga un caracter social integrador.

Este caracter social integrador es resaltante puesto que ha hemos
acreditado que tanto SCHELLING como la ilustracién comulgaban con la
integracion de sus respectivas sociedades; y justamente, el derecho tendria
resaltado como caracteristica tal caracter social integrador que también se

identifica con el mito.

Otra diferencia con otros autores, HABERMAS® reconoce a los
principios, pero no de manera deontoldégica como DWORKIN o de manera
teleologica como ALEXY sino identificandolas con ideales éticos de sociedad-
otra vez el caracter social integrador-; asi también, ante un caso dificil cree en la
unica respuesta correcta de DWORKIN, contrario a ALEXY y su escepticismo;
sin embargo, difiere del DWORKIN es posible mediante discursos de
justificacion y aplicacion de las normas ideados por GUNTER-otra vez la teoria

de la argumentacion juridica-.

Se distingue también HABERMAS por solo reconocer la ley y no a la
costumbre, dado su planteamiento de la realidad y la democracia. No se pronuncia
sobre el origen del derecho. Reniega también que se identifique el sistema de
normas con el Derecho, dado que el primero hay varios intereses entre esos el

moral. El derecho su interés es el caracter social integrador.

Por otro lado, la relacion entre moral y derecho en sus lecciones indica que
la raz6n practica, recordemos a Kant y su libro “critica a la razén practica”, tiene

como nucleo la idea de imparcialidad, y que esta intenta fundamentar las normas-

89 SOBREVILLA, David. Op. Cit. 566
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morales y juridicas, por medio de procedimientos adhoc. John RAWLS, en parte
inspiro a DWORKIN, y otros autores reconoce la existencia de tales
procedimientos, y estas, en el contexto de HABERMAS, bien pueden servir para
la fundamentacion del Derecho. Aqui la racionalidad del procedimiento debe
garantizar la validez, esta entendida como validez ética; es decir, el caracter social

integrador.

ALEXY nos indicaria la diferencia entre tales procedimientos en
HABERMAS: Por la perspectiva; primero, el procedimiento adhoc juridico parte
de la perspectiva del observador por una racionalidad procedimental completa
puesto que hay criterios externos y previos para la “validez” de la norma;
segundo, el procedimiento adhoc moral parte de la perspectiva del participante,
hay una racionalidad procedimental incompleta, ya que no hay criterios externos o
previos. Por la infalibilidad; primero, el procedimiento juridico es adoptado por lo
falible que es el procedimiento moral. Por la fuerza obligatorio, ya que el
procedimiento juridico con criterios externos o previos se unen al potencial estatal
de la sancién. Por sus rasgos convencionales, ya que el procedimiento es
aportado por un legislador politico y su arbitrio. Por ultimo, los procedimientos
morales son un fin en si mismo, mientras que los procedimientos juridicos son un
medio, en especial de la intension politica. Posteriormente, HABERMAS cambio
que las normas morales van dirigidas para todos; mientras que las juridicas son
para una comunidad juridica; las primeras, tienen un interés moral; las segundas,
las normas juridicas, también tienen un interés ético, para una comunidad. Las
normas morales y juridicas se dirigen a todos; sin embargo, las primeras su
validez se funda en su justicia; la segunda, también la justicia como también son
legitimadas, criterio social integrador, por expresar intereses practicos y de una
comunidad. Las normas morales se las descubren méas que se las construyen;
mientras que las juridicas se las construyen mas que se las descubren. Las normas
morales son comprendidas racionalmente, las juridicas son acordadas
racionalmente. La primera da deberes independientes de la institucion, la segunda

obligacion dependientes de la institucion. El derecho complementa a la moral.
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Por otra parte, HABERMAS al referirse a los derechos fundamentales los
denominado como derechos subjetivos, como son una de sus denominaciones en
derechos humanos; sus posicion es un punto intermedio frente a dos antecedentes,
KANT que subordina la autonomia publica a la privada privilegiando a los
derechos individuales y dejando el Derecho por debajo de la moral; y ROUSEAU,
quien subordina la autonomia privada a la publica, reconociendo la soberania
popular y reconduciendo derechos individuales a la voluntad general. El primero,
apunta la razén y el segundo, la voluntad, y las dos, como hemos indicado sobre la
conciencia en FITCHE y SCHELLING, es el punto de partida de la consciencia, y

por ende, es la antesala del mito.

La superaciéon de ambas por parte de HABERMAS es que el sistema de
normas al reconocer los derechos subjetivos data a estas de legitimidad al punto

que el destinatario se vuelve autor.

HABERMAS también nos mostraria un génesis de derechos subjetivos
desde la perspectiva de su filosofia del derecho. Partiendo de su teoria de un
criterio social integrador asi también de la validez conforme al primero; afirmaria
HABERMAS que el origen de los derechos subjetivos (derechos fundamentales)
se ubicaria en la nocion kantiana de la autonomia privada y encima de la
comprension intuitiva del principio discursiva y del concepto de forma juridica;
un ejemplo de la operacion de este principio es que son validas las normas de
accion que en potencia los afectados prestan su aquiescencia. Estos tres elementos
que dan origen a los derechos subjetivos se ubican dentro de su teoria del criterio
social integrador; y esta con la razon social versus la razén instrumental sobre la

que se discutia el mito como fundamento de nuestra conciencia.

HABERMAS también nos indicaria una clasificacion de los derechos
subjetivos-derechos fundamentales; girando en torno a los elementos indicados;

nocion kantiana de la autonomia privada, comprension intuitiva del principio
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discursivo y del concepto de la forma juridica; se extrae los primeros derechos
civiles, que se resume en el derecho a “la mayor medida posible de iguales
libertades de accion”, derechos de la ciudadania y los derechos de un
procedimiento legal. Estas tres forman el “Codigo del Derecho”, resumido en
igualdad, ciudadania y garantia. De esta se demanda colaborar en la voluntad
politica; los derechos politicos; y luego, menos imprescindibles y que colaboran a

los anteriores, los derechos sociales.

HABERMAS al presentar su origen de los derechos subjetivos lo planteo
en el terreno europeo; sin embargo, el mismo se puede replantear y obtener el
mismo esquema en otro entorno. Una critica del mismo es que su punto de partida
se origina en la autonomia privada y no en la necesidad o el interés; recordemos,
que el autor de Frankfurt comulga la idea de la razon social y el criterio social
integrador. Mas, autores como TUGENDHAT nos refiere que la autonomia
privada (o libertad) facilmente puede volverse una necesidad, de gran importancia
moral. Los demds autores chocan con su planteamiento al comparar autonomia

privada, la libertad contra la necesidad.

Si la consciencia tiene como fundamento el mito; entonces, las
instituciones sociales-revestidas de caracter politico y juridico son producto del
mito. Entonces, si el objetivo de la ilustracion era vaciar el contenido mitoldgico a
los conceptos, entonces la razon instrumental hace de la razéon un medio de
opresion, un totalitarismo. Es ahi que, mediante la razon social, y en el sentido
juridico, el criterio social unificador entra en escena. El mito, que de por si ya
actia con el criterio social unificador, debe ser motivado para el sistema del
derecho, y que empezando con Alemania empezd a operar. El derecho ya ha
operado, como se ha ejemplificado arriba a la manera del criterio social

integrador, dando como origen los derechos subjetivos y el procedimiento.
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En otro punto, HABERMAS, plantearia lo siguiente:”

“La relacion entre derechos subjetivos y la soberania popular que el Derecho es
la garantia de ambas. Que, dentro del Derecho como garantia, se
distingue como Imperio de la Ley como los cldsicos derechos
fundamentales que garantizan la autonomia privada; mientras como
soberania popular a los derechos de comunicacion y participacion que

173

garantizan la autonomia publica.

Lo anterior dentro de la teoria social, el criterio social integrador; puesto
que la autonomia privada es garantizada no por algunos derechos, sino por los
derechos clésicos; una variedad. Mientras que lo politico esencialmente por la
comunicacion y la participacion; no implica més derechos, y mas bien, no para la
autonomia, en coherencia con lo afirmado anteriormente; sino para la autonomia
privada. Aqui HABERMAS sigue condicionando la autonomia politica a la
autonomia privada; pero hay mas, lo define, asi como rasgo de evitar la razén
instrumental, el convertir a la razéon como instrumento de opresion y asi evitar in
extremis la ilustracion radical opresora. HABERMAS disuelve, mediante esa

tesis, la relacion entre soberania popular y derechos subjetivos.

La critica con lo dicho por HABERMAS, y la mas fuerte, vendria de
LARMORE quien diria que HABERMAS nos plantea un circulo, que la soberania
garantiza la autonomia privada; y que la misma soberania deriva de la autonomia
privada. Por otra parte, se deduce que el problema detectado por la escuela de
Frankfurt es que la razon se volvié instrumento opresor, y que, en una especia de
garantia, se tiene que hablar también de razén social para evitarla, evitando la
ilustracion extrema que ignoraba eso. La reaccion de LARMORE es eclética. Lo
dicho por LARMORE finaliza en que ese tipo de democracia descansa en el
liberalismo y es cierta; pero hay que entender que es liberalismo con la razon
social; sumada a que esa aparente republica advertida por LARMORE es posible

con esa razon social.

% HABERMAS, Jurgen (1991) citado por SOBREVILLA, David. Op. Cit. P4g. 571
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LARMORE no seria el unico respecto a la relacion entre derechos
subjetivos y la democracia o la soberania democratica. La reaccion de ALEXY
frente a esa tesis es la del escepticismo. El desaparecer la conexion entre
soberania popular y autonomia privada es un alto precio: Una idealizacion
inadmisible en sus propias palabras. Miremos que HABERMAS®! pretende
desaparecer la conexion entre soberania popular y autonomia privada, y lo hace
mediante la identidad entre el autor y el destinatario de la norma. El autor es la
representacion de soberania popular, y el destinatario seria la representacion de la
autonomia privada. Entonces, es valida la norma por el asentimiento de los
asociados. Asi se logra la identidad ergo desaparece la conexion. De esa manera la

produccion de normas seria el ejercicio de la autonomia privada.

ALEXY a lo indicado lo afirma como ideal puesto que en la realidad se

“vive” la tension entre soberania popular y autonomia privada.

ALEXY frente a HABERMAS, y a la vez, sostenido por sus argumentos,
formula la incorporacion de principios al modelo y de introducir la ponderacion
como “intento” de solucidén ante la tension entre autonomia privada y soberania
popular. A las finales, no se soluciona el problema; pues la ponderacion no acaba
con el problema, sino compara y aplica el que tenga un peso mayor que el otro. Y
en caso se “empate” se recurre a razon; que en un mal paso puede llegar a ser la

razon instrumental denunciada por la escuela de Frankfurt.

Es cierto que se “vive” la tension entre autonomia privada y soberania
popular; o en el tiempo de ellos al menos, alin mas si vemos que algunos autores
como AMADO GARCIA entre otros critican la ponderacion, y entre uno de sus
menores argumentos esta que la ponderacion estd pensada para la realidad
alemana, grandemente distinta a la Latinoamericana, y; aun asi, distinta a la

espanola y otras. La Corte Constitucional Federal de Alemania acogid la idea de

91 SOBREVILLA, David. Op. Cit. Pag. 571



113

ALEXY a creces, la mismas las demas cortes o tribunales constitucionales. Sin
embargo, estamos ante las consecuencias de una importacion ideoldgica, y aun
asi, alternativamente el problema de la tension entre los dos elementos sigue

siendo real a pesar de ALEXY y sus propuestas.

Las cortes o tribunales constitucionales llegando a contemplar esas
situaciones, y frente a la tension entre autonomia privada y soberania popular
llegan al uso de la razdn; es decir, la razon instrumental. Y deberia ser, que
mediante el criterio social integrador; razon social, la identificacion entre autor y
destinatario; en conclusion, el reconocimiento del mito en virtud de evitar la razon

instrumental la que nos alcanza a evitar las opresiones o totalitarismo.

HABERMAS®? sostiene criticas en contra de la Corte Constitucional de
Alemania; respecto al abuso de la razon (razon instrumental) en la jurisprudencia

de la Corte, la indeterminacion del Derecho.

La primera es la ubicacion del Poder Judicial por encima del Poder
Legislativo o la invasion de sus fueros. Ocurre que, mediante las interpretaciones
de la Corte Constitucional, algunas como “cosa interpretada” o en otras como
GUASTINI advertiria sobre la “Interpretacion correctora”, la Corte va mas alla de
la intencion de legislador, a causa de identificar la norma con la Constitucion. En
otra doctrina a esta afectacion se la denomina como en la facultad negativa de
legislacion mediante el cual el Tribunal Constitucional declara inconstitucional
una Ley y ordena su derogacion. Esa invasion de fueros, y mas bien la critica es
una de las més advertidas en contra de las cortes constitucionales. El problema es
establecer los limites entre el Poder Legislativa y el Poder Judicial, y mas grave
aun es cuando se reconoce al Poder Judicial, como en Marbury vs Madison la

facultad de inaplicar leyes.

92 SOBREVILLA, David. Op. Cit. Pag. 572
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La segunda, se advierte que la Corte Constitucional reconoce a la
Constituciéon como un “orden de valores” y la recurrencia en la “ponderacion”.
HABERMAS consultaria a SCHLINK en su trabajo de Ponderacion en la Corte
Constitucional Federal de Alemania (1976) que la orientacion de los valores de la

Corte es un mito.

Nos explicamos, en un tiempo se discutio si los derechos fundamentales
eran valores y formaban un sistema de valores; pero a partir de 1970 se dejo de
discutir en la Corte para empezar a hablar de “principios objetivos™ “decisiones
fundamentales™ o “normas objetivas” que practicamente seria lo mismo que los
valores. Renunciaron a la denominacién para querer dejar entender que se trataba
de un concepto distinto cuando en realidad lo tratan y lo hablan de igual manera
como si fuera un valor. Por otra parte, ya se hablo sobre la ponderacion y los

peligros advertidos en HABERMAS para ver lo de razon instrumental.

Mas sintéticamente, la critica de HABERMAS a ALEXY es:”?

“Primero, la vision criticada reduce los derechos a objetivos, politicas y valores,
privandolos de la estricta prioridad caracteristica de los “puntos de vista
normativos”, con lo que se derrumba la “barrera cortafuegos” que es
caracteristica del entendimiento deontologico de las normas y principios
en un discurso juridico. La segunda objecion, comprender derechos como
valores es extraerlos de la decision de lo correcto e incorrecto; se lleva a
la ponderacion y no a la razon; el juicio se mide por los resultados y no se

’

puede justificar.’

En ese sentido, se advierte que la ponderacion evita la razon de la propia
norma, y ain como se advirtié se llega al uso de la razon, esta se vuelve razon
instrumental por la falta de identificacion y la presencia de la tension entre

autonomia privada y soberania popular.

9 SOBREVILLA, David. Op. Cit. Pag. 573
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Ahora si bien ALEXY se defendié de las objeciones de HABERMAS
sefialando que si habia racionalidad u objetividad en la ponderacion llegando al
uso de nimeros para indicar cuanto de objetivo puede ser o la ejemplificacion con
dos casos usualmente usados por el mismo; la de la marca de los cigarros y su
prohibicion en el cual se vio un choque de principios asi también del caso de
Titanic, la revista satirico que retrato a un militar como un asesino, siendo este
indemnizado en su momento; pero luego la Corte Constitucional fallo en su contra
ya que el dafio no era mayor a sus derechos afectados; mas bien el dafo a la
revista seria mayor. Brevemente mencionamos dos de sus fundamentos, primero,
porque el panfleto fue publicado dentro de una amplia revista conocida en esos
rubros como satirica; segundo, tal como dijo la sentencia el dafio sobre la revista
era “permanente”. ALEXY tuvo razon en su defensa, pero la razon que usa en
ultimo término abre las puertas a la razon instrumental pues sigue siendo latente la

falta de identidad entre el autor y el destinatario de la norma.

Finalmente, HABERMAS®* nos hablaria del paradigma en el Derecho.
HABERMAS usaria la palabra paradigma, en el sentido de modelo como lo
usarian los alemanes, para el Derecho asi también para el Derecho. Todos ellos
serian paradigmas. Los alemanes comprenderian paradigma de la siguiente
manera: “Cada paradigma aspira a incorporar el paradigma precedente, cuya
critica juego un rol importante en la nueva construccion paradigmdtica
precedente, cuya critica juega un rol importante en la nueva construccion
paradigmatica”. Y respecto al procedimiento, que es la zona reflexiva en que
HABERMAS reflexiono acerca del uso de la palabra paradigma se referiria a
aquella como la continuacion del Estado de bienestar, que incluye el elemento de

autonomia subjetiva e instituciones estatales, en un nivel mas alto de reflexion.

9 SOBREVILLA, David. Op. Cit. Pag. 576
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Para HABERMAS un paradigma es un conjunto de asunciones
elementales acerca del caricter, principios basicos, metas y posibilidades del

derecho.

Los paradigmas iluminan el horizonte de una sociedad en relacion a su
proyeccion de realizacion del sistema de derechos. Es la concretizacion “real” del
sistema de derechos que por si solo, en papel, es puramente un ideal. Tienen una
funcién primaria de apertura del mundo y abren perspectivas de interpretacion, del
que se puede extraer referencias de los principios del Estado del Derecho a todo el
contexto de la sociedad. Los paradigmas no son principios; el primero, extraccion
del ideal a o real para lograr la realizacion del sistema de derechos; no son

mandatos de optimizacion.

Esta el paradigma liberal que propone garantizar la libertad negativa de las
personas juridicas; choco con el paradigma social, que buscaba enfatizar la
justicia distributiva, choco con el paradigma procedimental ya que volvia al

ciudadano en un cliente del Estado.

El paradigma procedimental busca evitar las debilidades de los dos
anteriores paradigmas y buscar la comprension ente la autonomia privada y la
publica. No parte de una “imagen productivista” de la sociedad sino de asegurar
las condiciones de la autonomia publica y privada. Parte de reconocer que ambas
son cooriginarias y que la legitimidad de ambas surge de las formas de
comunicaciones de la autonomia ciudadana. Para proseguir se debe buscar lograr

o concretizar el sistema de derechos subjetivas.

HABERMAS habia identificado una crisis del Estado de Derecho, el cual

describe como una atrofia de la validez de la Constitucion.

El autor, con la teoria que hemos descrito y fundado, que es la Teoria

Discursiva del Derecho, propone concebir al Estado de Derecho como la
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institucionalizacién que discurre a través del Derecho legitimo de procedimientos
y presupuestos comunicativos en forma de una formacion discursiva de la opinion
y la voluntad, que posibilita el ejercicio de la autonomia publica y la produccion

de normas.

Es desde el principio, este paradigma busca institucional o reconocer la
comunicacion que fomente la opinion y la voluntad que posibilita el ejercicio de
la autonomia publica. No solo ALEXY critico la poca usanza practica de su teoria
sino la misma Corte Constitucional; sin embargo, ya veia que institucionaliza
presupuestos comunicativos que logren el ejercicio de la autonomia publica, todo
con la finalidad de identificar el autor y destinatario de la norma, evitar la siempre
tension entre autonomia privada y soberania popular es que se vuelve

conveniente.

HABERMAS se le reconoceria dentro de la escuela de Frankfurt en
reflexionar las causas del fracaso de la razén, y hallaron la respuesta en la
ilustracién extrema; es decir, la vacuidad del mito en ese discurso, como dirian
sobre SCHELLING; y que es mediante la razén social que se lograra frenar la
razon instrumental cuyo producto fueron los fascistas y demads totalitarismo del
siglo XX. Luego, esta HABERMAS que ingresando estas ideas en el Derecho
propone que mediante el criterio social integrador se dotara al Derecho de la razon
social evitando asi la razén instrumenta mediante la razén sin dejar de lado lo

social, que seria lo valido y lo factico dentro del sistema de HABERMAS.

De tal manera que mediante la misma integraciéon social en forma de
paradigmas juridicas se lograria la identidad entre autor y destinatario. En otras
palabras, como lo advertiria la escuela de Frankfurt respecto al Mito; desmitificar
la realidad lleva al dominio de la razon instrumental puesto que el mito es el
fundamento de la conciencia, y las instituciones sociales, entre ellas el Derecho
son productos de la consciencia en el mito. El mito tiene una alta aprehension

social y por lo tanto evita la razén instrumental o la extrema ilustracion.
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La razon instrumental se genera por la ilustracion extremista por el
dominio de la desmitificacion. El mito, fundamento de la consciencia, dota el
criterio social integrador por su innata dimension social; y a la par, produce las
instituciones sociales y juridicas. Se reconoce a esas instituciones como productos
miticos; y a la vez sociales; y privar de las mismas su caracter mitico es privarlas

del caracter social.

Ya habiendo tomado los aportes de HABERMAS para el derecho, desde
una filosofia del derecho que parte de la filosofia hacia el derecho, se tiene que las

fuentes estan contextualizadas dentro de la escuela de Frankfurt.

243. EL MITO FILOSOFICO DE LA ESCUELA DE
FRANKFURT

La idea de razon instrumental, también es denominada como el uso “instrumental
“de la razodn. Para entender esta es necesario entender otra categoria usada en
demasia por la escuela de Frankfurt que es la de mundo primigenio. En esta
HORKHEIMER y ADORNO? se refieren al momento anterior a cualquier
civilizacion, también pudiéndose llamar como un estado “pre animista” en el que
el hombre no disponia todavia de lenguaje-entiéndase esto también en lo referido
a la filosofia del lenguaje, que asi también es explicado o es objeto de debate de
las corrientes desde el modernismo, el ultra realismo-, y por lo tanto previo a
cualquier elaboracion de un mito y de alguna forma de division entre sujeto y

objeto.

La categoria de “mundo primigenio” era muy necesario en la escuela de

Frankfurt ya que se queria explicar porque los frutos de la ilustracidn, el “sapere

% HORKHEIMER, Max y ADORNO, Theodor citado por YAKUSHI, Jorge (2012) Max Horkheimer y
Theodor W. Adorno: Dialéctica de la Ilustracion. El dominio instrumental como causa de la aporia.
Revista Estudios de Filosofia. Volumen 10. PP. 123-139. P. 123. [En linea] Disponible en <
http://eltalondeaquiles.pucp.edu.pe/wp-content/uploads/2015/11/causa-de-aporia.pdf>
(consultado el 03 de noviembre de 2019)
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aude” el “atreve a saber”, la creencia en la liberacion y la igualdad mediante la
absoluta razon habria llevado a una servidumbre del hombre por parte de la
naturaleza; esto es, como la naturaleza del hombre, el mundo, y otros sujetos de
filosofia, habria llevado a catastrofes sociales como seria la primera guerra
mundial, la segunda guerra mundial, la guerra fria y los diversos actos
socialmente deplorables que caracterizan a las partes beligerantes en cada
extremo. Y mas aun, cuando fue la creencia en las promesas de la ilustracién que
nos llevaria a lograr eso, desde las consecuencias sociales del positivismo
cientifico, el marxismo por el lado de Stalin, o el nazismo en Alemania. Lo que
llevo a la escuela de Frankfurt a que la razon instrumental lleva a la razén al
totalitarismo. Y como se ha mencionado, la razon llegaria a ser totalitaria. Por otra
parte, esta categoria del “mundo primigenio” llegaria alcanzar planos abstractos,
pero, se considera que la escuela de Frankfurt claramente tiene un reflejo social;
por lo que sus ideas son tan reflejadas socialmente como lo seria de la misma

manera el pacto social.

Sucede que, en el mundo primigenio, y JORGE YAKUSHI*® nos
explicaria, la distincion entre sujeto y objeto -mirese las posiciones contrarios
cuya unidad o identidad es un absoluto, como lo hablo SCHELLING —no era
evidente para el hombre; es decir, estamos hablando de un absoluto—, y que
mediante la razon instrumental el hombre se ha podido distanciar de la naturaleza,
volviéndose su objeto. Se habla de una estructura de dominacion denominada para
la escuela de Frankfurt como “Herrschaft”. Se continia en que todo acto de

dominacion conlleva a la objetivacion del dominado, hombres o la naturaleza.

El hombre sale del mundo primigenio al querer dar razon de ella
explicandola-argumentdndola-. El sujeto se aleja del objeto mediante la
dominacion al querer dar razones de ¢l. Y de ahi a la objetivacion de la naturaleza
o de los hombres del sujeto, volviéndolo su objeto. Una relacion ambivalente. Por

lo que, al salir del mundo primigenio por la objetivacion del sujeto a los hombres

9% YAKUSHI, Jorge. Op. Cit. 124.
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y la naturaleza como objetos; ambivalentemente sucede que los hombres y
naturaleza vuelven objetos al sujeto seguidamente. Eso explica argumentos sobre

el totalitarismo.

Segin JORGE YAKUSHI esto operaria en dos instancias; primera, la
influencia de la naturaleza externa; es decir, de los hombres y la naturaleza con el
sujeto; y la influencia de la naturaleza interna —el “en-si-mismo”’-hablado con
SCHELLING— que es dominado “objetivado” mediante la sublimacion. Estos

dos perjudican al sujeto.

Estas dos instancias externa e interna, influencias que llevarian a la
dominacién “objetivacion” del objeto, segin la escuela de Frankfurt, tienen su
afectacion. En el caso de la influencia interna, el dominio de “en-si—mismo”
deviene en pérdida de identidad y de individualidad. En el caso de la influencia
externa, respecto a la naturaleza y al querer su dominio, en la pérdida de identidad
y se cosifican, volver cosas a aquellos que no son cosas. Contrario a lo que queria
KANT con la libertad dada por la razoén o la “mayoria de edad del hombre” que
depara una sociedad en paz por el dominio de la razon, la pérdida de identidad y
cosificacion llevan a la esclavitud del sujeto por el objeto que quiso dominar
mediante la extrema objetivacion. Para la escuela de Frankfurt esto empezaria con
el trabajo, mirese que para SCHELLING el trabajo era una instituciéon social
producto del mito junto con el Estado, ya que en el trabajo el objeto fabricado
convierte en objeto a quien quiso ser el sujeto, como seria la primacia de los
numeros del producto sobre la sociedad; y que recae en el totalitarismo, donde los

individuos del colectivo pasan a ser cosas para el Estado o el dictador.

2.4.4. ASPECTOS DEL MITO FILOSOFICO DE LA ESCUELA DE
FRANKFURT
La escuela de Frankfurt tendria como motivo la esperanza de que las atrocidades

de la segunda guerra mundial no volvieran a repetirse, ademas los integrantes de
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la escuela de Frankfurt como ADORNO y HORKHEIMER® incluyendo
HABERMAS son judios por lo que la motivacion se identifica con cada uno de
ellos. Al respecto, identificaron no solo los efectos de los problemas sino también
las causas mismas del problema, no solo atacaron las ideas totalitarias en Europa-
del cual escaparon en los tiempos de turbacion-sino atacarian también a toda

razon que permitia tales movimientos.

Partirian no desde una concepcion de la época como “fracaso de la
revolucion” sino como de la “fracaso de la civilizacion”; y el medio correcto de
atacar no solo al movimiento sino también a toda razén que permitiera tales
movimientos seria mediante el ataque a la razén instrumental, abandonando la
estructura de dominacion que distancia al objeto y al sujeto evitando de tal manera
la dominacién ambivalente entre ambas; y volver al mundo primigenio donde no
era evidente la relacion entre objeto y sujeto, volviendo al absoluto anhelado por
SCHELLING:; y asi evitar cualquier clase de totalitarismo. Ya no seria el contexto
de una “lucha de clases” sino como “lucha de contradicciones” por optar por la
razén instrumental. Llegar al mundo en que no hay la disociacion entre sujeto y
objeto y donde los hombres en su relaciéon con otros hombres y la naturaleza no

estaba presente la razon instrumental.

Esta finalidad de la escuela de Frankfurt llena de entusiasmo, pero también
fue recibida como imaginaria o fantasiosa. Claramente, es facilmente
comprensible que pareciera que ADORNO quiere volver a las raices
“preobjetivantes”, el mundo primigenio y conservarlo. Sin embargo, el fin es
concreto y material, es lograr la esperanza de la ilustracion llegando a la paz social

con justicia, las promesas kantianas de la ilustracion.

Mencionamos que HORKHEIMER y ADORNO? participaron en el

instituto de investigacion social, cuya propiedad era un estudio multidisciplinario

97 YAKUSHI, Jorge. Op. Cit. 126.
98 YAKUSHI, Jorge. Op. Cit. 127.
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de los fenémenos sociales, y aunque aparenta que asi se lograria una mejor critica
a las teorias sociales HORKHEIMER advirtié que la critica tendria que salir de la
filosofia, la filosofia social; de tal manera que estas ideas para HORKHEIMER
significaron una ruptura de filosofia social y su metodologia. Para ADORNO fue
una profundizacion de ideas anteriores. Los dos autores se vieron influenciados
por MARX y de CORNELIUS que promocionan el estudio completo de los
problemas, el predominio de la ilustracion y el papel de hacer filosofia. Y gracias
al pesimismo de ADORNO hacia HORKHEIMER se llevaria al logro mas
importante, que la dialéctica radical, mas alld de MARX, llegaria a criticar al
mismo sistema de MARX y a las teorias y filosofias sociales de la época. Como se
menciond, ya no se hablaria de una lucha de clases sino lucha de contrariedades y
que en vez de revolucion de civilizacion. Los autores superaron a MARX, quien
seria el filosofo social mas importante, y seria su obra la que llevaria a estos
autores a su desprendimiento como a dar motivos del mismo, por identificar la
razén instrumental en sus obras y el distanciamiento dominante entre objeto y
sujeto; el problema que MARX encontro, para ellos es aun mas grande, que no
solo hay que acabar con el contrario material entre dominante y dominado; sino a

toda razon en donde objeto y sujeto estén dominados ambivalentes.

Por ultimo, los dos optarian por un pesimismo en la civilizacion como en
las utopias prometidas por la ilustracion o por MARX; sin embargo, tenian puesto
la esperanza en la ilustracion y dar argumentos a las estructuras sociales en todos
los &mbitos, ciencias, derecho y demas para que estas también tengas esos mismos
fundamentos de la esperanza en la ilustracion. De lograr vias alternas para evitar
la barbarie —es decir, el perjuicio de la razon instrumental en las instancia interna
y externa del sujeto distanciado por la dominancia del objeto—. Eso explica
también la injerencia de HABERMAS en el Derecho bajo ese espectro, lograr que

de este salga esa via alterna.

Teniendo presente esa explicacion. Sabemos que el derecho fue el fruto,

quizds el mas eficaz, que ofrecid la ilustracion, precisamente, la ilustracion
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francesa. Asi mismo, la razén instrumental estd presente en este fendomeno
politico-juridico, desde que empezd la ilustracion francesa, en gran medida, y
desde el comienzo de la civilizacion, en una menor medida. Entonces, por cuanto
el mito moderno segun la escuela de Frankfurt es a ilustracion, por efectos de ser

el accesorio de esta, el derecho también lo es.

2.4.5. EL MITO YA ES ILUSTRACION Y LA ILUSTRACION
RECAE EN MITO

El mito ya es ilustracion, la Ilustracion recae en mitologia. En las dos les uno el

distanciamiento entre el sujeto y el objeto, una estructura de dominio

“objetivacion” mediante la razon instrumental. Se puede entender que el mito es

una manifestacion temprana de la razon instrumental y que estd en su forma

definitiva hace de la ilustracion recaiga de nuevo al mito.

El mito fue materia del desencantamiento como un producto de la
racionalizacién, como lo hemos mostrado en la parte historica sociologica, la
razon fue usada ya desde mucho tiempo atras como la mejor arma de los filosofos
en contra de sus contrarios. Para el hombre moderno los mitos son dejados por su
insuficiencia explicativa que se exige en la modernidad. El sujeto hace suyo al
objeto para sus fines, sus instrumentos son el saber y la técnica; para esto el
lenguaje funciona a modo de calculo y formula. Todo lo que el hombre puede

dominar es lo que el hombre puede nombrar.

El nombrar un objeto lo separa del conjunto; pero por la estructura de
dominacidn tal separacion “objetivacion” tiene una finalidad, que sirva de cosa al
sujeto; es decir, pierda su individualidad. El mito inicia no solo la distincion, sino
también el antropocentrismo del objeto; el objeto es un instrumento, una extension
del sujeto-como bien se diria en los fundamentos de los derechos reales-.
Recordemos que la dominacion empieza con el querer o tratar explicar, el mito

busca eso. Y, es mas, por el miedo o el terror a lo infinito se busca explicarlo para
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volverlo finito. En el lenguaje, la distinciéon entre nombres comunes y propios

evidencia esto.” Esta separacion es contradictoria.

Lo comun entre mito e ilustracion es el miedo frente a lo infinito logrando
que mediante su objetivacion se logre volver finito dandole un nombre, en el caso
del Mito. Mientras que, en la Ilustracion, ya estan los nombres, el miedo ahora es
frente a lo desconocido, lo que esta fuera del sistema, del conjunto de nombres

utiles para la servidumbre.

La ilustracion es el terror mitico hecho radical. El dar nombre permite
generar un aparente saber sobre la infinitud del objeto, un conocimiento sacro para
el sacerdote de este tiempo. Eso explica el sacrificio ya que, como diria
HORKHEIMER y ADORNO'? en Dialéctica de la Ilustracion: “La identidad del
todo con el todo se paga al precio de que nada puede ser idéntico consigo
mismo”. Como se ha sacrificado la naturaleza u otros hombres volviéndolos
objeto; y de esa manera perdiendo su identidad de nombre propio asi también
sucede con el sacrificado perdiendo su identidad consigo mismo. La dominacién

luego ocurre mediante el trabajo.

Si con el mito, el trabajo fue el instrumento del dominio “objetivacion” de
la naturaleza; la ilustracion se volveria el instrumento del dominio objetivacion
del “trabajador” mediante la razon instrumental. Para HORKHEIMER 'y
ADORNO la ilustracion es totalitaria y que el proceso estd decidido de antemano.
El mito no era suficientemente explicativo y son tomados por incuestionables; asi
también, la razon nos lleva a la supuesta verdad absoluta en los conceptos-en dar

nombre al objeto-volviéndolo incuestionable por la razon. En el mito e ilustracion,

% En el mundo primigenio solo hay nombres propios, la identidad, el nombre, la cosa. Mientras
que por dominacion “objetivacion” los nombres comunes se generan. Ejemplos son nifio
(nombre comun) frente a Alvaro “nombre propio”; Rio “nombre comin” frente a Amazona
“nombre propio”, pais “nombre comun” frente a “ltalia” nombre propio, estrella “nombre
comun” a Sol “nombre propio”.

100100 YAKUSHI, Jorge. Op. Cit. 130.
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la diferencia en que la primera es insuficientemente explicativa, la segunda es

verosimil conceptual; en las dos son incuestionables.

En el caso de la ilustracion; por la razén instrumental se abandona la pretension de
conocimiento; solo se requiere repetir. La mitologia remite a un pasado existente
y el mito lo perpetta; a igual manera la ilustracion mediante el simbolo se apropia
de la existente y lo perpetia como un esquema, una formula en que se confia

ciegamente, una nemotécnica.

Mediante el trabajo en el mito el sujete domina a la naturaleza volviéndola
“objeto” y luego el dominado mediante la ilustracion se vuelve el “objeto”, la
cosificacion del siervo llega a afectar al amo; y asi se pierde la identidad. La
ilustracion intento una verdad mitologia, una explicacion y se encuentra con el
fracaso; deshumanizando al sujeto y al objeto, y luego desacreditando la verdad al
punto que ADORNO y HORKHEIMER!'! afirmarian que eso fluctuaria entre

relativismo y nihilismo.

Lo anterior porque la ilustracion ante esto, para sobrevivir, promociona a
no solo ser lo criticado sino también el que critica-mismo juego de posiciones

sobre el dominio ambivalente “objetivacion”

Entre el mito y la ilustraciéon como se dijo, la diferencia estd en la
insuficiente explicacion y la verosimil conceptual; lo comun estd en su pretension
de verdad tunica totalizadora, la presuncion de una estructura de dominacion
“objetivacion” que distancia al sujeto y al objeto mediante la razén instrumental,
mas fuerte en la segunda que en la primera; y que en el caso de la segunda, por la
fuerza de la razdn instrumental la ambivalencia de dominio vuelve sujetos y
objetos alternativamente a ambos; y al quedar como cosas, la verdad pierde
credibilidad y se cae en relativismo, donde la ilustracion se vuelve sujeto critico y

a la vez también objeto criticado, ejemplo de la ambivalencia del dominio.

101 YAKUSHI, Jorge. Op. Cit. 133.
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2.4.6. COMPARACION CON EL MITO FILOSOFICO
SCHELLIANO

Podemos decir con esto que la escuela de Frankfurt diria sobre el Derecho que es

un mito, producto posterior del mundo primigenio y ejemplo de la estructura de

dominacion, figura de la razén instrumental; por ende, no solo es un mito sino, y

propio de la categoria de “mito” instrumental de dominacion y ejemplo de razén

instrumental, donde es mas que evidente el sobreuso de las categorias de “objeto”

y “sujeto”.

Aun cuando, como se explico, el concepto de mito para la escuela de
Frankfurt es distinta de la de SCHELLING, considerando el primero que el mito
como fundamento de la consciencia tiene una cardcter eminentemente social
siendo la razon como la pretension de vacuidad del mismo mito y en consecuencia
la desintegracion social, frente a la ilustracion; el segundo, la escuela de Frankfurt
considera al mito como una primera etapa de la ilustracion y que la ilustracion
termina desembocando en mito, ambas en el contexto de razon instrumental que
mediante la estructura de dominacion lleva una ambivalencia y dinamicidad entre
quien es el objeto y quien es el sujeto. En la primera, el Derecho es un mito que
fundamenta ideas conscientes como el trabajo y el Estado, y que por ser mito tiene
un caracter social; en la segunda, el Derecho es un mito, en el concepto que “el
mito ya es ilustracion y la ilustracion recae en mito”; y, por lo tanto, imbuida

dentro de la razon instrumental a comulgar con planos absolutos de objetivacion.

Ya habiéndose hablado acerca de como opera el mito bajo el signo de la
razon instrumental en la estructura de dominio “objetivacion” de las cosas, que en
virtud de la ambivalencia del dominio, al dar razén del “objeto” lo volvemos una
extension del dominio, en especial mediante el nombre; sin embargo, pasamos a
ser luego objetos y los demds sujetos por la ambivalencia, lo cual asegura la
perdida de individualidad de ambos lados; y respecto al mito moderno volverse no

solo un discurso con pretension de ser verdadero inobjetable sino también como
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relativo si es que se quiere que la razon siga prevaleciendo. Y la finalidad de su
obra es encontrar vias alternas en otros discursos ausentes de la razén intentar
porque volver al mundo primigenio es imposible contra al intento de dar razon

que produce la razén instrumental.

En la obra de dialéctica de la Ilustracion HORKHEIMER y ADORNO!*
los autores después de explicar lo primero identifican en los relatos de mito
poético o literario como la Odisea asi también en relatos modernos como las
novelas del marqués de Sade; el primero, producto de la edad antigua
caracterizada por el dominio de la mitologia literaria; asi como en el segundo,
producto de la pretension del dominio absoluto de la razén que ya daba signos de

deterioro por el absolutismo de la razon asi también por su relativismo.

En la primera, los autores observan como opera la pedida de
individualidad de Odiseo con sus soldados, al ser en un momento el primero
sujeto y luego pasar a ser el objeto. Esto es el trato de sus soldados hacia el héroe
y del mismo héroe hacia sus soldados, las estratagemas; como el cambio de
nombre, el engafo. Se busca usar los métodos para seguir con vida. En
conclusiéon, la interpretacion que justifica el pensamiento de la escuela de
Frankfurt es que el relato narra sobre la falsa promesa de dejar el trabajo para
sentir finalmente tranquilidad del retiro; sin embargo, es truncado porque Odiseo
alternativamente pasa a ser dominado y dominante. La instrumentalizacién de los

objetos lo lleva a refugiarse en conceptos.

En los primeros afios de la Dialéctica de la Ilustracion se planted que la
solucioén podria encontrarse en la busqueda de vias alternas ya que los autores
reconocen que volver al mundo primigenio es un imposible. Sin embargo, con la
publicacion del “Alud”, como un anexo, en Dialéctica de la Ilustracion la opinion

solamente d¢ HORKHEIMER y ADORNO'!* cambio hacia una critica radical.

102 HORKHEIMER et ADORNO citado por YAKUSHI, Jorge. Op. Cit. p. 134
103 YAKUSHI, Jorge. Op. Cit. pag. 136
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Sucede que, en la época del “alud”, ya no solo la Alemania Nazi y la Italia
de Mussolini estaban extintas, sino ya se recogian los argumentos para que no
vuelvan a pasar los acontecimientos de la Segunda Guerra Mundial; sin embargo,
se mantenia la URSS bajo el dominio de Stalin. Se queria apostar por una
busqueda de vias alternativas, pero aun si se superara las amenazas fascistas de la
época, o mejor totalitarias, seguiria estando latente el mismo problema. Se
soluciono el problema, pero vendria un problema mayor ya que se ha atacado al
efecto —que seria los totalitarismos del siglo XX—; sin embargo, no se ataco la
causa, la razon instrumental siempre camuflada en el lado atacado como en el
atacante. La excesiva confianza en la razén llevaria a la generacion de problemas

mayores que el nazismo, el stalinismo y demas totalitarismo.

La razén seguia siendo totalitarista ya que la razon instrumental, que nos
acompana desde los tiempos inmemoriales, desde que el mito existe; esta presente

junto con la razén casi como si estuviese amalgamado.

El pesimismo de HORKHEIMER y ADORNO respecto a este problema

sempiterno en lineas se representaria en dialéctica de la Ilustracion: '

“(...). En la actualidad no hay ya mas cambios. Cambio es siempre cambio hacia
lo mejor. Pero cuando, en tiempos como los actuales, la angustia ha
llegado al culmen, el cielo se abre y vomita su fuego sobre los ya

perdidos.”

La esperanza en la via alterna ha sido desechada al ser absorbido por los
mecanismos, la razon instrumental, que han absorbido otros proyectos de

civilizacion.

104 |bidem
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Podriamos decir que la salud de los epictreos, la justicia de los estoicos, la
salvacion cristiana, el imperio del hombre de Francis Bacon, el superhombre de
Nietzsche, el comunismo de Marx entre otros proyectos de civilizacion en el que
también se encuentra la propuesta de HORKHEIMER y ADORNO han sido
absorbidas por la razén instrumental que pese a cuanta dialéctica se pueda aplicar,

no es posible encontrar salida.

Como ellos decian, el fascismo promovia la xenofobia, anticultural y el
colectivismo, y porque devasta la Tierra se la combate, pero aun si se vence-ya
que en nuestros tiempos todavia vemos el mismo movimiento en algunas

naciones-no asegura que las anteriores acaben. No se interrumpe su movimiento.

Que no pueda ser interrumpido demuestra la degeneracion de la

dominacion. Solo se acelera, no se puede detener.

Ante la desesperacion de HORKHEIMER y ADORNO propusieron la critica
radical que podemos decirla como el abandono de la razon de la ilustracion. Es la

autodestruccion de la Ilustracién. YAKUSHI lo diria en la siguiente frase:!%

“Si la Ilustracion (como sujeto) critica a la Ilustracion (como objeto), ;jcomo
puede darse el caso de que la critica realizada por alguien ya objetado
(esto es, la critica que hace la Ilustracion que es a la vez criticada por ella
misma) tenga alguna validez? Si la Ilustracion denuncia que su propio uso
de razon es defectuoso, ;jpor qué seguir el camino que nos indica su

misma razon?”’

Recordemos que el relativismo tiene su origen en la autocritica de la
ilustracion, ya que es el medio para que continuara la ilustracion. Tal como el
dominio es ambivalente también lo mismo sucede con la ilustracion. Como sujeto

critico y busca revelar los malos usos de la razéon; como objeto, es a si mismo

105 YAKUSHI, Jorge. Op. Cit. pag. 137.
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criticada. Es objeto y sujeto. En un inicio después del mundo primigenio sucede la
distincion entre objeto y sujeto, entonces la critica se dirige contra los primeros
usos de la razén y condenan sus yerros. En conclusion, es imposible que un
proyecto de civilizacion triunfe ya que el distanciamiento entre objeto y sujeto
esta presente desde tiempos inmemoriales, antes de los mitos. La patologia esta
muy sumergida. Si es que el distanciamiento viene desde el mundo primigenio, y
entonces es imposible volver al mundo primigenio, atacar la patologia de raiz es

también imposible.

La obra de Dialéctica de la Ilustracion publicado en 1944 por Max
HORKHEIMER y Theodor ADORNO, junto con otras obras, como puede ser El
Hombre Unidimensional de 1964 por Herbert MARCUSE; asi también la
Personalidad Autoritaria con la coautoria de ADORNO son obras tienen una gran
influencia en cualquier trabajo de Filosofia que se pronuncie sobre temas de
politica, sociedad y civilizacion. Estas obras han tenido una espectacular
influencia en la filosofia del siglo XX asi también en la sociologia, cultura,

politica inspirando incluso el movimiento de la Nueva Ola.'%

Sin embargo, autores que comulgan la denuncia de estos fenomenos
discrepan sobre la ausencia de esperanza en las vias alternas o en la absorcion del
panorama sombrio. Se puede entender que los autores no veian ninguna solucion

ya que el problema seguiria latente.

El autor Jurgen HABERMAS, a quien ya hemos citado, y que integra la
escuela de Frankfurt discreparia de esta falta de optimismo. La critica radical

versus Replanteamiento de Habermas.

106 THOMPSON, Michael. (2017). The Palgrave Handbook of Critical Theory [El manual de Teoria
Critica de Palgrave] Departamento de Ciencia Politica. Universidad William Paterson. USA Nueva
Jersey: Wayne. [En linea] Disponible en <
https://www.researchgate.net/publication/312674815_Introduction_What_Is_Critical_Theory/li
nk/5b72e78d92851ca6505d7f71/download (Consultado el 10 de noviembre de 2019)
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HABERMAS!'" no aceptaba la critica radical expuesta lineas arriba, ni
tampoco el mundo primigenio; de tal manera que propondria su proyecto
civilizador bajo el nombre de rehabilitacion de la modernidad. Primero aceptaba
un estado de aporia, de ausencia de solucidn, antes que se encuentre la indicada

solucion contrario contra lo que creia ADORNO del permanente estado de aporia.

HABERMAS propone que se puede retroceder en el proceso y
replantearlo. Al no creer en el mundo primigenio y la mitificacion posterior, cree
que la razén instrumental empieza hacerse presente no en los inicios sino en la
modernidad, y es ahi donde se debe retroceder y replantear la razon excluyendo la
razon instrumental. El error, con el que se empez6 a caminar desde la Ilustracion,

fue no incluir la racionalidad comunicativa.

La racionalidad comunicativa es el elemento que incluido con la razon
busca identificar canales comunicativos entre los elementos o conceptos
ausentandose de toda dominacion. De tal manera que se respeta la identidad
contraria, se cancela la extension de la personalidad y no sucede la ambivalencia

del dominio. Exactamente, la ausencia de la razén instrumental.

Se puede identificar el criterio social integrador discutido en la
investigacion lineas arriba con la racionalidad comunicativa, las dos tienen la
misma estructura y fines. El respeto de la identidad, la comunicacion, la identidad
de destinatario y autor de la norma llegando a la total ausencia de dominio, al

menos en lo discutido respecto a las leyes.

Antes de entrar en la segunda critica, hay que hablar de la estética dentro
de dialéctica de la Ilustracion. Se discutio brevemente en el mito de Schelling
lineas arriba en que el mito es el fundamento de la consciencia, y que esta se

manifiesta en la historia originando varias figuras sociales como el trabajo y el

107 YAKUSHI, Jorge. Op. Cit. p. 137
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Estado; y que el proyecto de civilizacion y que se debe inclinar el mito a lo

estético contrario a lo politico como sucedi6 en Francia.

SCHELLING tiene su concepto de estética de acuerdo a la época del siglo
XVIII, la identidad de belleza con verdad y justicia. Si es bello es justo, y si es
justo es verdadero. Sin embargo, habiéndose identificado que la razon
instrumental estd presente desde tiempo inmemorial, también la anterior

definicion se ve influenciada por la razén instrumental.

Para HORKHEIMER y ADORNO la verdadera experiencia estética nos
remite a aquel momento en donde sujeto y objeto no estaban separados. Y es
mediante la experiencia estética mediante el cual el hombre es elevado al mundo

primigenio.

A continuacidn, se criticaria la industria cultural, esta como sujeto en su
ambivalencia de dominio hacia el objeto que seriamos los consumidores de la
industria cultural. Es un complice de la industria cultural. En este caso, es
pertinente lo indicado de que el hombre ilustrado acostumbrado por la industria
cultural a exigencias que el mismo no pensaba necesitar inicialmente,

acostumbrado a consumir el producto para las masas.

Antes el producto era bello de acuerdo a que sea apetitoso para los
sentidos segun los sofistas o en la etapa presocratica de la filosofia; luego esta la
experiencia estética por PLATON sobre la identidad de lo bueno, bello y justo;
para luego mediante la extrema razon, la ilustracion, abarrocada por la razén
instrumental se da que es bello si es consumido por las masas-casi como un
objetivo empresarial “si es bueno no lo dejes”-de tal manera que no solo la simple
operacion de “objetivacion” por la ambivalencia de dominio vacia en los
individuos su individualidad, sino también el producto de apariencia estética. Al
consumir lo que no se pensd que seria necesario o requerido, y que estd hecho

para las masas, el individuo se pierde en el frenesi del consumo y la identidad
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desaparece para resultar en masa. El dominante como el dominado esta aplastado

por la masa.

Lo anterior nos ayuda a comprender la forma de la critica a la cultura por
parte d¢ HORKHEIMER y ADORNO. La cultura puede ser entendida como el
cultivo de relaciones de los hombres con otros hombres, la naturaleza y con la
creencia; ahora, si la razén instrumental domina desde los momentos posterior al
mundo primigenio; entonces este “cultivo de relaciones” esta infestado por la
razon instrumental y la ambivalencia del dominio de “objetivacion, entonces, tal
cual el método tal cual la cultura. El fruto de este cultivo seré las consecuencias de
la perdida de individualidad por un producto hecho para las masas. Los productos
culturales, por la razon instrumental, terminan siendo producto de masas los

cuales el individuo pens6 no requerir, pero que por ser objeto-sujeto consume.

Entonces, si cada producto cultural, como el trabajo-que la Escuela de
Frankfurt discute mucho como instrumento para la objetivacion de la naturaleza
para luego ser el método de la objetivacion del individuo-, asi también, el Estado-
que asegura la paz mediante la fuerza-, y demdas productos o instituciones
culturales, como la religion, la literatura, el arte-en especial por la critica de
ADORNO contra Disney tachandolo como el hombre mas peligroso de Estados
Unidos-, el Derecho, la Sociologia, la Moral y todo lo que se reconozca como
producto social serd instrumento o medio idoneo de la razon instrumental para

volvernos masa sin identidad.

Sin embargo, HONNETH cita a Hanna ARENDT, quien criticando lo
anterior, no ubica la aparicion de la estructura del dominio ambivalente después
del mundo primigenio en forma de mito, sino en medio de las actividades
modernas. No es radical como HORKHEIMER y ADORNO. Contrario a ellos,
ARENDT indicaria que fueron las condiciones y circunstancias que arrastraron a

la civilizacion burguesa a la estructura de dominio.
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No es que sea las mismas circunstancias para todos los tiempos, sino los
tiempos que tiene sus propias circunstancias para la estructura de dominio. Sin

embargo, no hay un punto inicial como la escision sujeto-objeto.

Hanna ARENDT!% con lo anterior, a pesar de no indicar su creencia o no
en el mundo primigenio como lo haria HABERMAS; podemos decir que tiene
cierta identidad con el mundo primigenio. Este término mundo primigenio tiene
su reflejo historico-como se indicod con el lenguaje y la suplantacion del nombre
propio por el comun-; sin embargo, es una categoria abstracta que puede operar en
cada etapa historica. Quizas es dificil buscar vias alternas para evitar la razén
instrumental partiendo desde el mito posterior al mundo primigenio; sin embargo,
tampoco hay suficientes argumentos para creer que el mundo primigenio se ubica
necesariamente en una etapa inmemorial y que por ende tiene raices en lo mas

profundo de la humanidad.

No siempre la estructura de dominio ambivalente de objetivacion
distanciando al sujeto y objeto esta presente, es en cada época que siempre nos
acompafia con matices distintos en que por mitos se busca la estabilizacion del

distanciamiento entre sujeto y objeto.

El anhelo del mundo primigenio es también contemporaneo ya que el

distanciamiento opera también contemporaneamente.

En conclusion, ya hemos abordado que en filosofia contemporanea se
resalta a dos mitos. El primero, el mito de Schelling que propone que el mito es el
fundamento de la consciencia, y que, al ser de caracter social, unifica al colectivo
dando generando varias instituciones sociales de acuerdo a la narrativa del mito,
que, como fundamento de la consciencia, la relacion de la consciencia hacia el

inconsciente determinara la institucion social. Es decir, el mito es el fundamento

108 YAKUSHI, Jorge. Op. Cit. 138.
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de la consciencia y de esta “oscuridad racional” se genera la institucion social

como el trabajo y el Estado.

Mientras que el mito de la escuela de Frankfurt nos dice vivimos en una
patologia social en que, mediante la estructura de dominio y su ambivalencia,
buscamos por la razon instrumental distancia del sujeto del objeto; y sin embargo,
se pasa a ser objeto y el contrario sujeto. Mediante el ejercicio de intentar
explicar, dar razén del objeto, dominamos al objeto excluyéndole de su identidad
por lo infinito que es su concepto; sin embargo, pasamos a ser objetos mediante
las mismas reglas. Y mientras mas desarrollado este la operacién, mas sera la
perdida de la identidad, llegdndose a practicar una cultura que excluye la
identidad, y la ideologia no solo para ser una convencion rigida que pretende ser
verdad absoluta, sino también s naturaleza para a ser relativo por ser objeto y
sujeto de critica. En este caso, el mito ya es ilustracion, y la ilustracion recae en

mito.

Si ubicamos que al acabar el mundo primigenio recién inicia el mito; en
especial, por el lenguaje de pasar de nombres propios a comunes; y que la
[lustracion fue el ejemplo de como el mito se defini6. Entonces, hemos vivido
desde tiempos inmemoriales hasta ahora en mitos, algunos nacientes que son
ilustracion, y a pesar que pretendemos “dar razoén” de ellos, ilustracion, recaerd en
mito. Y asi también, la cultura de masas, la industria cultural, sus productos
destinados a la ausencia de identidad es su producto. Una civilizacion que siempre
ha vivido en mitos y cuyas instituciones culturales estin dominadas por el mito

que nos ausenta de identidad.

Se consideraria al Derecho, como un mito de Schelling, el cual el mismo
derecho es un producto del mito como fundamento de la consciencia, y que sus
caracteristicas se identifican mas con el mito inclinado a lo politico. De tal manera
que, si nuestras contradicciones humanas, como el Estado que quiera paz

mediante la violencia, no estan fundadas en una sociedad o colectivo consciente
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sino en uno inconsciente, asi también el Derecho, al ser mito, esta fundado sobre

la inconsciente que funda el consciente.

Y el mito tiene una intrinseca calidad social, integradora, que si los valores

de la ilustracion excluyen su calidad de mito es como excluir su calidad social.

Y si se quiere excusar que el Derecho no es mito, como se hizo mediante
la ilustracion y las leyes y politicas francesas, buscando que el Derecho, el cddigo
Napoleonico coincida con los valores de la ilustracion, se estaria hablando de una

quimera.

Pues el mito, por la razén instrumental, estd presente desde tiempos
inmemoriales, siempre operando por el distanciamiento objetivistas en virtud del
dominio del objeto. El valor de la ilustracion era el dominio del objeto, la razon
util. Y es suficiente con la afirmacion de la escuela de Frankfurt de que si el mito
es ilustracion y la ilustracion recae en mito, el Derecho, en especial, el moderno,
no solo es mito; pues el Derecho el distanciamiento entre objeto y sujeto no solo
es sutil como afirmaria la escuela de Frankfurt sino es evidente, por no decir
inundada de la misma. Sino que el mismo Derecho, en cuanto Ilustracion,

mediante el relativismo caeria en Mito.

Finalmente, el proyecto civilizador que se propone por un lado el mito de
la Filosofia de la Mitologia por Friedrich SCHELLING y por otra parte tenemos
lo que propone la escuela de Frankfurt; en especial de parte de HIRKHEIMER y
de ADORNO.

Por otra parte, tenemos lo expuesto al inicio con el mito Jungiano;
concepto inclinado mas a la sociologia que la filosofia pura; sin embargo, que
también nos aporta signos distintivos como lo hacen las dos ideas filoséficas

anteriores mencionadas.
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Entre las tres, se pueden identificar elementos comunes y a la vez elementos
distantes, no solo en el distanciamiento entre filosofia y sociologia; sino también
otros elementos mdas pronunciados asi también otros elementos que no estan
pronunciados mas estan identificados en ambos. En el primer caso, lo que es
comun es que ambos parten de elementos no identificados, relacionados a lo
abstracto, a aquella situacion en que se identifica el sujeto y el no sujeto; en el
caso de las ideas filosofias, el absoluto incognoscible mientras que, en el segundo,

el sociologico, estd mas identificado con los relatos o rumores.

En otra perspectiva que tienen en comun es que los dos estan identificados
con ideas preconcebidas acerca de un campo supraracional; en el caso del mito
schelliano en que el origen de la consciencia estd en la inconsciencia y que en el
caso del mito de HORKHEIMER y de ADORNO los problemas de la razon
instrumental y la misma razon instrumental tiene su origen en el “mundo
primigenio”. Esa seria la semejanza entre las dos, y no es de sorprendernos ya que
ideas de SCHELLING fueron analizadas bajo la “dialéctica” de la escuela de
Frankfurt. La diferencia identificada seria con el mito socioloégico de JUNG en la
cual el mito no estd relacionado a un mundo conceptual prerracional; sino que
partiendo de la realidad presente y de los fendomenos sociales mediante los
arquetipos es que llegamos al mito socioldgico. En todo caso, ese mundo
conceptual prerracional tiene una relacion equivalente con el pasado; mientras que
el mito socioldgico opera en el presente; sin embargo, los arquetipos
evolucionaron y evolucionan. Una nota es que la relacion entre JUNG seria en
todo caso con FREUD, judio como lo es la escuela de FRANFURT, compartieran
el mismo ambiente. Otra relacion muy importante es la reaccion sintetizada en
critica en contra de la ilustracion; en el caso de SCHELLING se orienta en su
critica en el momento en que la Ilustracion esta en apogeo, en su momento mas
destacable. No es el inicio de la Ilustracion, y sin tener que exagerar como en el
caso de HORKHEIMER y ADORNO al retroceder hasta el estado primigenio; el

caso de SCHELLING las ideas de la Ilustracion no comenzaron a sembrarse, sino
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que ya era el resultado del indicado pensamiento, y més al dar productos sobre ese
pensamiento, como puede ser las costumbres, normas, relaciones sociales, la
politica y a la final el proyecto civilizador propuesto cuyo primer ejemplo seria

Francia.

En el caso de mito socioldgico de JUNG no se parte en forma de critica en
contra del proyecto civilizador; sino surge como reflexion del periodo de afios de
los sesenta a los ochenta; y aunque haya varios motivos politicos y sociales de por
medio, su causa no fue la critica en contra de algin proyecto civilizador, asi
también otra diferencia sustancial y muy importante es que no propone ningin

proyecto civilizador.

Quienes proponen proyectos de civilizacion son el mito de SCHELLING y
el mito de HORKHEIMER y de ADORNO; en cambio el mito de JUNG no
propone un proyecto civilizador. Semejanzas entre los tres, el filosofico y el
sociologico, es que construyen sus propias categorias y generan un sistema de
conceptos estructura y estructurante. Otra semejanza importante es que entre el
mito SCHELLIANO; y en menor grado, el mito de ADORNO se usa la categoria
de inconsciente colectivo; uno con sus propias concepciones que el otro, pero
semejante en cuanto a sus elementos; como son la colectiva, el origen de la
consciencia; solo que en el primero se va a lo estrictamente “ser consciente”
mientras que en el segundo es que los acontecimientos que influyen en el
inconsciente tendran repercusiones en el consciente colectivo. Podemos decir que

el primero va al acto, mientras que el segundo va al fenémeno.

Entre sus semejanzas y diferencias, se ha hecho uso de la palabra “norma”,
del cual el significado comun serda el de instrumento de control social o de
regulacion social, en el caso del mito de la escuela de Frankfurt serd un producto
de la industria cultural dentro de la razon instrumental asi también signo del
instrumento de la razén absoluta, que recae en mito. Al menos asi es con la

ADORNO y HORKHEIMER; mas otro de los integrantes de la escuela de
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Frankfurt, HABERMAS mencionaria la “norma” repetidas veces como se ha

indicado /ineas supra.

HABERMAS indicaria, contrario a los demas de la escuela que en vez de
orientarse al mundo primigenio hay que retroceder a la situacion en el cual se dio
la raz6n instrumental, y replantearlo. Contrario a la busqueda de una via alterna en
otras disciplinas a pesar de extraer ideas para la escuela para ser objeto de esas
vias alternas; proponia la reivindicacion, replantear, un “horizonte normativo”!'?.
Ideas parecidas tendrian Axel HONNETH, otro autor dentro de la escuela de
Frankfurt. Un autor que propone ideas cercanas a lo indicado y siempre dentro de

la critica social seria SUAREZ GONZALES acerca del horizonte normativo.

2.477. SOBRE EL REGRESO AL HORIZONTE NORMATIVO:
PRIMEROS ACERCAMIENTOS PARA UN DERECHO
MEJOR

SUAREZ parte del peligro de desmitificar la sociedad a causa que la operacion
conlleva la razén instrumental. En esto concuerda con la escuela; sin embargo, es
ausente el concepto de mundo primigenio o ir mas alla de objeto y de sujeto y de
la estructura de dominio “objetivacion” de los individuos. La propuesta de
SUAREZ parafraseando a HONNETH es el aspecto ético de la dialéctica de la
ilustracion; siempre pertinente a un sistema normativo social que no es propio. El

“horizonte normativo”” de HONNETH es:''?

“Un accionar ético que asume como inaceptable un ejercicio de la razon
a-critico y a-historico sin punto de torque con la sociedad, amparado en

un individualismo paralizante de acciones colectivas, afirmativas,

109 SUAREZ GONZALES, Javier Roberto. (2012) Dialéctica de la llustracién y la propuesta de un
“horizonte normativo” de la razén. Universidad del Norte. Colombia: Barranquilla. Revista Eidos
n218 (2013) pags. 148-177. [En linea] Disponible en
http://www.scielo.org.co/pdf/eidos/n18/n18a07.pdf (Consultado el 18 de noviembre de 2019)
110 HONNETH citado por SUAREZ GONZALES. Op. Cit. pag. 149
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reflexivas, dialdogicas y solidarias. En los sentimientos morales de
compasion y solidaridad politica estd la clave para una propuesta ético-
ciudadana cuya validez se reconoce en un interés genuino por la
intersubjetividad que funda y comparte diferentes escenarios en el mundo

social”

Es decir, que la autorrealizacion individual estd relacionada a una practica
comun que es, en ultima instancia, el resultado de la razéon. Tengamos en cuenta
que el autor HONNETH asi también como HABERMAS quieren “salvar” la
razon, y tienen esperanza en la misma; contrario a ADORNO y HORKHEIMER;
y a diferencia de estos, HONNETH no considera al “horizonte normativo” como
la via alterna indicado lineas arriba; sino como un concepto de la ética; que,
mediante el consentimiento o comunidn social, se excluye la razon instrumental
mediante una practica comun resultado de la razon. Es decir, la misma razon ya
nos proporciona las dimensiones sociales para que no se incluya la razén

instrumental, y esto serd llevado gracias a una practica comun.

Otra amenaza identifica por HONNETH en Dialéctica de la Ilustracion es
que dentro de la operacién de la razon instrumento ocurre el fenomeno de la
“reificacion”; relacionada a edificacion. Ya habiamos mencionado que la
ilustracion al ser sujeto; y a la vez ser objeto, para poder vivir de la autocritica
llega a sumergirse en el existencialismo y el relativismo; y todas las
consecuencias que esta trae; otro fendmeno de esa talla seria la reificacion, en

palabras de HONNETH: '!!

“[...] en la expansiva esfera de accion del intercambio de mercancias, los
sujetos se ven forzados a comportarse ellos mismos como observadores del
acontecer social en lugar de hacerlo como participantes, porque el cdlculo que
cada parte hace de los posibles beneficios exige una actitud puramente objetiva,

desapasionada en extremo”

111 HONNETH citado por SUAREZ GONZALES. Op. Cit. Pag. 159
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Es un término que tiene identidad con el de “cosificacion”, es decir,
considerar a los individuos o los elementos externos de uno como cosas. La
diferencia estd que la primera, el de reificacion; el concebir a lo demés como
cosas, concepcion que parte de una sociedad en que se ha perdido la identidad de
los individuos, La segunda es de aquella donde los individuos y en si, la
ambivalencia de dominio “objetivacion” no es predominante, es la operacion

anterior a la cosificacion.

El concepto de reificacion también seria interpretado por LUKACS
acentuando el caracter de que el hdbito de una conducta simplemente observadora
en el que el entorno social, natural y la potencia de las personalidades son

tomadas como cosas.

La escuela de Frankfurt como indicamos lineas supra conceptualiza el
termino de industria cultural, y afiadiendo a lo que se dijo, no solo la industria
cultural produce arte que refleja la pérdida de identidad del individuo por ofrecer
productos potencialmente aceptables por toda la comunidad dejando de lado la
critica social. Sino que mediante los mismos productos consumibles nos induce a
ser solo observadores de cuentos fantasticos, pero desde la calidad de cosas en su

estadio.

Otra descripcion del problema en la lectura de Dialéctica de la Ilustracion
que hace SUAREZ!'? es que los autores HORKHEIMER y ADORNO radicalizan
la critica de la reificacion, ocasionando una generalizacion de la tal categoria. Y

lo hacen tres maneras posibles:

En primer lugar, sobre la no deduccion de la forma de pensamiento

identificante de la forma mercancia. Ya que consideran la mercancia y el

112 SUAREZ GONZALES, Javier. Op. Cit. 160
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pensamiento del que esta dirige como el determinante de las formas de interaccion

de la sociedad.

En segundo lugar, y a modo de coincidencia con el primer postulado
acerca del que el mito es el fundamento de la conciencia es que la razén
instrumental es el soporte de la estructura de la conciencia. Ya habiamos dicho
que los postulados de ADORNO y HORKHEIMER es que “el mito es ya
ilustracion y que la ilustracion recae en mito” esto sumado a que se denomina
“mundo primigenio” al estadio en que no habia distanciamiento entre objeto y
sujeto, se llega a la conclusion antelada por HABERMAS que la razén
instrumental, que dirige al mito, es el soporte de la estructura de consciencia.
Sobre la “estructura de la conciencia” ya es hablar de nuevo de SCHELLING,
pero brevemente en lo que respecto a la “estructura”!!®, describe a una categoria
inferior al de “sistema”, es la conexidn y relacion reciproca, estables, sujetas a ley,
entre las partes y elementos de un todo, de un sistema. Sucede que un sistema
aporta sus leyes logicas (tal cual como sucederia en un sistema de pensamiento
que acepta a priori leyes que rigen las cosas entendidas en ese sistema, quizas el
mejor ejemplo es el de las leyes fisicas, si es que partimos que el conocimiento
cientifico es irrefutable pero no cierto, entonces tales leyes fisicas serian mas un
verosimil retorico). Hablar de estructuras de la conciencia, es hablar de las
relaciones sociales regidas por leyes sociales dentro de un sistema, el de

SCHELLING.

Es verdad que el argumento anterior esbozado por HABERMAS advertido
por SUAREZ es el que contiene el corazon del pensamiento de la filosofia de la
critica social d¢ ADORNO y HORKHEIMER. Ademas, HABERMAS advierte

que la reificacion de la conciencia, que es un modo de la razon instrumental y que

113 M.M. Rosental et P.F. ludin (1965) Diccionario Filos6fico. Traduccidon del ruso por Augusto
Vidal Roget. Ediciones Pueblos Unidos. Uruguay: Montevideo. [En linea] Disponible en <
http://www.filosofia.org/enc/ros/estru.htm> (Consultado el 25 de noviembre de 2019)
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fundamenta al mito, se encuentra en los fundamentos de la persona, aunque esto

es la misma afirmacién sobre “mundo primigenio™:'!*

La reificacion de la conciencia se encuentra en los fundamentos antropologicos

de la historia de una especie que debe reproducirse por medio del trabajo.

(...)

Finalmente, dentro de la enumeracion de SUAREZ, la identificacion de la
“reificacion” con la de “dominacion”, que en nuestro investigado seria el de
“estructuras de dominio”. En la “dominacion” se ilustra un ejercicio de poder
relacionado con el control de la naturaleza externa, la propia naturaleza interna o

subjetiva mediante una represion y una coaccion con los demas hombres.

En palabra de HORKHEIMER: “(...). El individuo se debe hacer violencia
a si mismo (represion naturaleza interna); debe comprender que la vida de la
colectividad es condicion necesaria de la suya propia (coaccion de otros
hombres), debe dominar los instintos y sentimientos contrarios. Solo la inhibicion
de los impulsos posibilita la cooperacion humana (coaccion naturaleza externa).”

Las palabras entre paréntesis en un afiadido nuestro.

Lo anterior denota que ADORNO y HORKHEIMER,'"® parafraseados y
citados por HABERMAS, nos denota que, de estas tres, la coaccion interna-
externa y la coaccion del grupo humano es producto de la reificacion y de la razén
instrumental. Podemos decir que hay cierta semejanza con SCHHELING; sin
embargo, como lo dijimos en la investigacion hay diferencias sobre la perspectiva
del mito, en uno agradable y en la otra desagradable, més los dos también estan de
acuerdo que el mito genera instituciones sociales y estas son las advertidas por

HORHEIMER y ADORNO.

114 HABERMAS citado por SUAREZ GONZALES, Javier. Op. Cit. 160
115 SUAREZ GONZALES, Javier. Op. Cit. 161
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La razon instrumental genera la coaccidn interna y externa sumada la
coaccion del grupo humano, gracias al distanciamiento avivado por el “dominio”;
y estas a su vez generan la civilizacién. Ya se sabia como bien lo mencionamos
con SCHELLING que la civilizacién es un producto de la conciencia, y cada vez
que se desarrolla o se hace “mas consciente” la civilizacion es mucho mas precisa

y razonable en las relaciones en la civilizacion.

Dentro de la indicado, la misma civilizacion nace de distanciamientos,
como son consigo mismo (coaccion interna), ejemplo seria la religion; con
nuestras relaciones con los demds (coaccion externa) y la coaccion del grupo
humano, ejemplo seria el derecho. Se puede decir que la regla de oro, presente en
varias culturas con otros términos, pero el mismo postulado es reflejo de nuestra

inhibicién y de la coaccidn del grupo humano, producto de un distanciamiento.

Regresando al pensamiento identificante, esta tiende desde un comienzo a
correlacionarse con la razén instrumental, convirtiéndose en la légica de dominio
sobre cosas y hombres. La logica de dominio opera con uno mismo de tal manera
que la vida humana consistente en la “dominacion” de la naturaleza interna y
externa, y que en palabras de HORKHEIMER:!'® “ . se convierte en motor de
autoafirmacion salvaje, segun la cual la destruccion de la razon y del individuo

son una sola”.

Podriamos plantearnos la pregunta de que si acaso no es positivo el hecho
de que la dominacién de la naturaleza (humana) interna y externa asi también la
coaccion del grupo humano logré relaciones de respeto entre los individuos que la
componen asi también el desarrollo de la virtud evitando los vicios personales,
aunando a eso que es necesario coaccionar la sociedad porque sin esta el individuo

no lograr ser.

116 SUAREZ GONZALES, Javier. Op. Cit. 161
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Claramente, se reconoce que es positivo porque las premisas planteadas
por tal interrogante socialmente estan reflejadas en la realidad ademas de que son
eficaces. Mas, al mismo tiempo se reconocen que las mismas no son definitivas;
es decir, la paz prometida no es lograda por el indicado sistema. Es como decir
que no logra su cometido totalmente mas es necesario para no tener que suftir
peores consecuencias que las de ahora. Por este tipo de pensamientos se permitid
los horrores sociales, sin mencionar que es incoherente creer que un sistema de
“dominio” nos llevara a la “libertad” de todos nosotros. Y atn en tltima instancia,
el indicado razonamiento sigue siendo una operacion de la “logica de dominio”,

un ejemplo de reificacion, producto de la razon instrumental o también un mito.

Otra forma en que se manifiesta la l6gica de dominio son las matematicas
al quedar reducidas a una practica objetivaste y cosificante, dejando de lado el
“pensar el pensamiento”. Se busca lo que es dominio o lo relacionado con €1, o se

parte de esa logica de dominio.

El pensamiento que no reflexiona sobre si mismo es dogmatismo, y se
hace un concepto de progreso que deshumaniza a aquellos que pretende
beneficiar. Una practica materialista abandonada de toda praxis. El creer que la
razon siempre funciona y no pensar la misma se vuelve dogmatico. Como diria
HORKHEIMER y ADORNO:!!7

“... en el camino desde la mitologia a la logistica ha perdido el
pensamiento el momento de la reflexion sobre si mismo, y la maquinaria

mutila hoy a los hombres, aun cuando los sustenta...”

En todo caso, la razon instrumental termina siendo dogmatica, al igual que
un mito, como dijimos en la investigacién. En este punto, hay una discrepancia

puesto que ADORNO y HORKHEIMER diria que la “objetivaciéon” por la

117 ADORNO citado por SUAREZ GONZALES, Javier. Op. Cit. 161
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estructura de dominio y su ambivalencia se desarrollaria al punto que seria
necesario que el sujeto que critica, la razon, sea también, objeto de critica. No es
que se haya logrado el “absoluto” querido por SCHELLING y ADORNO, en todo
caso ya no habria el distanciamiento de objeto y sujeto, sino que es la misma
operacion de distancia llevada de forma ciclica. HORKHEIMER diria que esto
explica el relativismo y el existencialismo, que la forma ciclica del objeto y sujeto
de la razon a llevado que la misma razon pierda credibilidad y se vuelva toda

relativo.

En todo caso, la razén instrumental, que es la causa, tiene como efectos,
una, lo que sucedid con la matematica donde dejar de pensar el pensamiento por la
primacia del ritual del pensamiento abandonando toda praxis, que seria el “efecto
dogmatico” u otra que seria por la critica de la razon como objeto y sujeto y su
conversion en relativismo, seria el “efecto relativo”. Aunque ADORNO
advertiria que en realidad a lo que sigue del “efecto dogmatico” seria el 2efecto

del relativismo”.

En el Derecho, ATIENZA advertia sobre la teoria del relativismo juridico
por el realismo juridico lleva in extremis generando una indeterminacion grave de
derecho; que en palabras del socialismo juridica se llegaria afirmar que el Derecho
es totalmente indeterminado. Indeterminado significa que no es definible, que no
se puede dilucidar que es derecho y que no lo es. Estas dos estan explicadas por
ADORNO y HORKHEIMER en que un sistema de pensamiento que depende de
la razon instrumental o como se dijo de la l6gica de dominio con el dominio de la
naturaleza interna o externa o de la coaccidon de la sociedad le es deparada a tal

sistema de pensamiento que sea dogmatica y por otro lado relativa.

Volviendo a SUAREZ, la industria cultural ha hecho la ausencia de
condicién humana, y la légica de dominio, en la ciencia y la tecnologia ha hecho

la instrumentalizacion de los seres humanos por lograr la reificacion. Sucede la
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reunificacion del individuo por la razon (instrumental) y la supresion del

pensamiento auténticamente humano.

De una manera mas externa, por la razén, no solo la naturaleza que se
pretendia dominar se ha distanciado, sino que se ha objetivado y alienado. En los
tiempos modernos, la Ilustracion en Francia prometidé con sus normas la
emancipacion de la sociedad y de los hombres, pero en la practica se constituyd

en dominio de los mismos.

De tal manera SUAREZ diria que el trabajo ya no es mas humanizacién de
la naturaleza sino su cosificacion. La promesa griega de poder reflexionar mas por
la tecnologia se mal formo a tener mas ocupaciones por la misma tecnologia. Por
la alineacidén u objetivacion del hombre, se produce una escision del hombre y la
naturaleza, acabando con su unidad como especie, dando pie al individualismo. Es
decir, la razon instrumental produjo el individualismo en el trabajo, dando origen
a que “el hombre se vuelva lobo de otro hombre”, frase tipica sobre el contrato

social.

Por lo demas, sobre alienacion del hombre ADORNO dirija:'!®

“Por lo demas, el pensamiento se vuelve ilusorio siempre que quiere renegar de
la funcion separadora, de la distanciacion y objetivacion. Toda
unificacion mistica es un engano: la impotente huella interior de la
revolucion rebajada. Pero en la medida en que la Ilustracion tiene razon
contra todo intento de hipostasiar la utopia y proclama impasible el
dominio como escision, la ruptura entre sujeto y objeto, que ella misma
impide cubrir, se convierte en el indice de la propia falsedad y de la
verdad. La condena de la supersticion ha significado siempre, a la vez que
el progreso del dominio, también su desenmascaramiento. La llustracion
es mas que llustracion: naturaleza que se hace perceptible en su

alienacion.”

118 ADORNO citado por SUAREZ GONZALES, Javier. Op. Cit. 162
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Recopilando lo indicado por HORKHEIMER y ADORNO el trabajo no es
mas la humanizacion de la naturaleza, sino su cosificacion. Y es esta alienacion de
los hombres con las cosas, y de volver cosas a los que estan dentro de su ambito
de dominio lo que hace caer al individuo en el extremo individualismo, perdiendo

identidad dentro del proceso.

Este proceso también se evidencia respecto al postmodernismo, otra
corriente filosofica que interpreta nuestro universo y nosotros dentro de ¢l como
una construccién y que a su vez estamos en la €época en que descentramos los

conceptos.

La extrema concepcion de la identidad y la satisfaccion de los medios de
produccion a fin de exaltar al maximo nuestra individualidad logran la
cosificacion de los sujetos involucrados en el mismo. De tal manera vivimos
ahora en tiempos de desconstruccion de nuestra identidad, moral, educacion y
demas valores inculcados y a su vez de construccion de nuevos valores,
educacion, moral y asi también de la identidad. Lo que diria la escuela de
Frankfurt en su tiempo se refleja en el nuestro, con el afiadido de que la identidad

es moldeable, consecuencia de la cosificacion.

SUAREZ apuntaria en que, por el acto de dominio, la razon instrumental,
termina convirtiendo en instrumento todo lo que encuentra y el suefio kantiano de
la paz perpetua como la de utopia social de la ilustracion queda reducida a la
nivelacion, la planificacion y la racionalizacion. De tal manera al sujeto le ha
quedado una alternativa: someterse a la ambivalencia de dominio, ser sujeto u

objetos zigzageadamente.

SUAREZ indicaria que HORKHEIMER considera que la semilla de la
barbarie del en el mundo se ha sembrado en el “supuesto acto de controlar”. En

parte puede ser cierto, como se indico lineas supra ADORNO y HORKHEIMER
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creyeron en un principio que encontrando “vias alternas” en otros actos se
encontraria la solucion al proyecto civilizador; sin embargo, la consecuencia de su
reaccion de que el “supuesto acto de controlar” también llamada “razon
instrumental” vendrian desde el “mundo primigenio”, como se indico lineas supra
no quedo mas que el sentimiento de la desesperacion o aporia. SUAREZ coincide
en que la semilla de la barbarie esta en el supuesto acto de controlar; contrario es
quede el supuesto acto controlador se ubique mucho después del mundo

primigenio.

Continuando con el analisis que haria SUAREZ correctamente se diria que
la Tlustracion ha pasado a ser la “victima de un nuevo mito” al terminar afectando
a la interaccion de los hombres con la intencion de la ilustracion de la explicacion,

dominacion y lo calculador que puede ser la misma.

HERNANDEZ!"" resaltaria de otra manera la contemplacion de este
fenémeno; al indicar que el “yo”, hacedor de instrumentos para manipular las
cosas acabo siendo una pieza mas de la maquinaria del sistema de control

instrumental.

De manera romantica el despliegue poderoso y victorioso de la razén que
sigue teniendo calidad e influencia cada vez mas penetrante en la sociedad, que
tiene pretensiones de poder absoluto, culmino siendo la manifestacion de
irracionalidad y es cuando volvemos a la frase de los filésofos de Frankfurt que

“el mito es ilustracion y la ilustracion recae en mito”.

La pérdida de todo sentido mas alla de lo calculable. La ilustracion ha
terminado haciéndonos creer que la matemadtica es exacta, que la moral (o lo
inmoral) es absoluta. La razén ha terminado perfeccionando los medios e
instrumentos para conseguir los fines de un sistema, y es este sistema que solo

permite lo calculable.

119 SUAREZ GONZALES, Javier. Op. Cit. Pag. 163
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El origen de la dominacion del hombre por el hombre, desde la oOptica
horkheimeriana se basa en la explotacion indiscriminada de la naturaleza lo que
desemboca en una alienacion que fomenta la desigualdad, y que producen las

instituciones, y las formas sociales dispuestas para ello.

El derecho moderno, en especial el continental, tiene su origen en gran
medida en la cultura de la revolucion francesa, cuyo auge y culmen es la
ilustracion, que creia en la razén como una deidad, con su calidad de inefable,
absoluta e incuestionable, y los valores emanados de ellas debe fundamentar la

sociedad.

No fue mala la intencion; sin embargo, en una Optica horkheimeriana,
excluyendo la optica de HABERMAS o de SUAREZ, era solo un fendbmeno mas

de la interaccion del hombre y la naturaleza por la razén instrumental.

Esta desigualdad innata, la de ser ambivalentes objetos y sujetos, sustenta
fenomenos sociales o instituciones. Aqui se explica la paradoja de Estado de
lograr fines relacionados a la libertad por medios no libres. El valor de la paz
social es producto de la revolucion que por creer en la ilustracion que creia en la
paz perpetua, es solo aparente; al resaltar la misma la separacion o discriminacion

absoluta.

SUAREZ'?, a diferencia de HORKHEIMER, cree que el mito es
consecuencia después de la razén instrumental, es decir, después de la ilustracion

vino el mito. Y propone los siguientes ejemplos:

La instrumentalizacion del mundo. No solo la naturaleza termino siendo

simple materia por el acto de dominio, sino también ha devenido en un espejo que

120 SUAREZ GONZALES, Javier. Op. Cit. Pag. 163
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refleja la dominacion de los hombres como sujetos a los hombres como objetos,

de la misma forma que paso con ellos.

Se ha instrumentalizado a los seres humanos y sus relaciones. En palabras
de HORKHEIMER el individuo por los medios y la cultura o la industria cultural
hace al individuo quede “determinado solo como cosa, como elemento estadistico,

como éxito o fracaso”!?!.

La instrumentalizacion del pensamiento ha llevado a que los seres
humanos se adapten sin mas al orden establecido. Es mas facil ser objetos para
garantizar nuestra auto conservacion; ha despreciado a las demds formas de
mimesis; es decir, aprendizaje técnico quedando subyugada més a la forma, al
método, a la formula que trae éxito. Y la que mas éxito trae es ser cosas, o la
cosificacion de las cosas. El sistema de pensamiento o sistema de orden moral, las
normas buenas o malas apuestan por el indicado sujeto-cosa; a pesar que haya
como dijo HORKHEIMER resquicios de conciencia que estd al tanto de la

sintomologia de la irracionalidad.

Sobre la auto conservacion, HORKHEIMER diria que primero se vive en
una cultura que quiere la auto conservacion, segundo por amor a la auto
conservacion invierte el acto de dominio en favor de otro, terminando como

instrumento de la naturaleza que domina.

Sobre la propuesta de un “horizonte normativo” de la razon. SUAREZ
propondria la idea anterior como creyente de la razoén. En el transcurso de la
investigacion se veria que hay algunos que creen en la razoén y proponen que el
fenomeno de la razon instrumental no viene desde un mundo primigenio, sino que
es en cierto punto de la historia, como lo afirmaria HABERMAS, otros dirian no

es desde el inicio, sino que surge en cada época social, como lo haria ARENTH.

121 HORKHEIMER, Max citado por SUAREZ GONZALES, Javier. Op. Cit. 164
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De manera mas inclinada a HABERMAS, el autor SUAREZ propondria
que la critica social no debe quedar o impresionar a manera de un recuerdo
nostalgico, sino que abriendo la conciencia hacia la pluralidad y la diversidad

cultural se optaria por “la unidad de la razén en la multiplicidad de sus voces”'**.

Aparentemente, mediante su proyecto civilizador, se buscaria interpretar
nuestros tiempos por la cara mas bonita de la razon; su caracter de lograr la unidad

en la multiplicidad de sus voces.

Contrario a su propuesta, ya hemos visto como SCHELLING propondria
que tal caracter unificador o integrador mejor se encontraria en el mito, aunque es
cierto que no renegaba de la razén mas si lo hacia a la manera como la Ilustracion
lo estaba llevando. La razén como verdad incuestionable es otro caracter de como

un mito opera.

Para buscar en nuestro tiempo la unidad mediante la razon se debe buscar
aliviar la “patologia de la razén” como lo hablamos en lineas supra mediante la
mediacion entre teoria e historia, en forma de razon activa. A modo de mencion,
donde era vigente la idea de materialismo interdisciplinario y de la Teoria Critica
con la de Teoria Tradicional; es decir, el momento reaccionario contra las
consecuencias de la razén instrumental, lo que despierta cambios antes que se
tornen en victimas de la razén instrumental. HORKHEIMER diria que la situacion

se puede salvar en la practica.

Sucede que la patologia de la razon se encuentra evidenciada en la historia,
y por eso es necesaria la conexion entre teoria de la critica social con la historia.

Las pretensiones de la razon que se ha ido formando se encuentran en la historia.

122 HABERMAS, Jurgen citado por SUAREZ GONZALES, Javier. Op. Cit. 165
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De la misma manera que HORKHEIMER'? utilizo el termino patologia
de la razon, este término estd relacionado al termino de diagnostico, a modo de
una operacion médica. La escuela de Frankfurt inici6 sus reflexiones buscando las
causas de estas situaciones adversas, que funcionan a modo de sintomas. Y de esa
manera Dialéctica de la Ilustracion nace como un gran diagnéstico de los

problemas sociales al estar relacionados con el déficit de la razon social.

Como su propio nombre lo diria, la “patologia social de la razon” describe
también un déficit de razén social a la razon lo que da lugar a la razén
instrumental. No seria la Unica patologia, puesto que patologia puede entender
como “perdida”. En- ese sentido, el “diagnostico” de la teoria critica sera
contemporaneo a nuestros tiempos mientras en que se comprenda las pérdidas de
la razon, los riesgos de respetar la subjetividad y la intersubjetividad, el
reconocimiento reciproco asociado a un derecho y una forma de valoracion social,

sumado a la ética y dialogo dentro de criterios normativos de integracion social.

HORKHEIMER por otra parte, se diria que no solo es a modo de un
diagndstico, claro estd que disminuir la teoria critica a pura patologia social seria
una quimera. El problema es que la patologia a pesar que parezca moderna, o que

sus efectos son modernos las causas esta después del mundo primigenio.

123 SUAREZ GONZALES, Javier. Op. Cit. 166
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CAPITULO 111
3. MARCO OPERATIVO
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3.1. FORMULACION DE HIPOTESIS

HIPOTESIS GENERAL
El concepto de Derecho se puede definir como un mito filoséfico perteneciente a

la Filosofia Moderna porque comparten estructuras conceptuales similares.

HIPOTESIS ESPECIFICAS

HIPOTESIS ESPECIFICA 1

Los conceptos de Mito Filosofico de la Filosofia Moderna que son pertinentes con
el concepto de Derecho son los propuestos por la teoria de Theodor Adorno y
Max Horkheimer; por la teoria de Friedrich Schilling; y de parte de la sociologia,

por Carl Jung.

HIPOTESIS ESPECIFICA 2

Los caracteres de los conceptos de Mito Filoséfico de la Filosofia Moderna que se
identifican con el concepto de Derecho son semejantes mostrando pocas

diferencias conceptuales.

HIPOTESIS ESPECIFICA 3

Es posible considerar al Derecho como un mito, susceptible de incorporarse como
una teoria en la discusion académica juridica actual por tener suficientes bases

epistémicas.
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3.2. VARIABLES DE ESTUDIO

HIPOTESIS GENERAL

El concepto de Derecho se puede definir como un mito filoséfico perteneciente a

la Filosofia Moderna porque comparten estructuras conceptuales similares.

HIPOTESIS ESPECIFICAS

HIPOTESIS ESPECIFICA 1

Los conceptos de Mito Filosofico de la Filosofia Moderna que son pertinentes con
el concepto de Derecho son los propuestos por la teoria de Theodor Adorno y
Max Horkheimer; por la teoria de Friedrich Schilling; y de parte de la sociologia,

por Carl Jung.

HIPOTESIS ESPECIFICA 2

Los caracteres de los conceptos de Mito Filosofico de la Filosofia Moderna que se
identifican con el concepto de Derecho son semejantes mostrando pocas

diferencias conceptuales.

HIPOTESIS ESPECIFICA 3

Es posible considerar al Derecho como un mito, susceptible de incorporarse como
una teoria en la discusion académica juridica actual por tener suficientes bases

epistémicas.
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3.3. DISENO DE LA INVESTIGACION

Tipo de investigacion: Del tipo de investigacion planteada dependera el disefio de
la investigacion y las estrategias a realizar, asi, en el caso de la presente tenemos

las siguientes aproximaciones:

Por la finalidad o propdsito: Se trata de una investigacion basica o pura, al
presentar un caracter preponderantemente tedrico, el mismo que permitira el
desarrollo y comprension de concebir al Derecho como un Mito, propuesto por las

varias teorias de Mito Filosofico perteneciente a la Filosofia Moderna.

Por las fuentes de informacion: Se trata de una investigacion documental o
bibliografica, puesto que la fuente principal de la que se partiréa resulta del estudio
documental, doctrinal o teodrico, en cuanto las fuentes de consultas seran libros,

ensayos y revistas.

Por el ambito en el que se desarrolla: Se trata de una investigacion dogmatica,
puesto que se pretende el desarrollo de argumentacion y reflexion en relacion al
concepto del Derecho relacionado a las teorias filosoficas de la filosofia moderna

que explican el mito filosofico.

3.4. NIVEL DE INVESTIGACION

El nivel de la presente investigacion es explicativo, y con un caracter
argumentativo, puesto que lo que se pretende es la reflexion académica acerca de
las causas que conlleva las incoherencias modernas, el cardcter social, la
explicacién de institucion politicas juridicas del Derecho, explicadas por las

teorias filosoficas de la filosofia moderna que explican el mito filoso6fico.
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3.5. POBLACION Y MUESTRA DE ESTUDIO

3.5.1. POBLACION

Como se ha referido, los elementos de los que se va a recoger la informacion para
la investigacion juridica son los documentos, entre los que se va a analizar y
estudiar libros, revistas, articulos, tesis y otros documentos obtenidos en

bibliotecas, repositorios e internet, entre otros.

La mayoria de los elementos indicados, constituyen poblaciones pequeiias,

debido al caracter explicativo y argumentativo de esta investigacion.

El caracter de la unidad de estudio, conforme al origen de los datos, tiene
un caracter bibliografico, del que se hara el respectivo andlisis y estudio de las
fuentes bibliograficas que serdn libros, revistas, articulos, tesis y otros
documentos obtenidos en bibliotecas, repositorios e internet, sobre materia de

filosofia contemporanea, filosofia social y filosofia del Derecho.

3.5.2. MUESTRA

El tamafio de la muestra de la poblacion estara determinado en funcién al universo
de elementos existentes, pero principalmente dependera del tipo de investigacion
que se va a llevar a cabo; por lo que, teniendo en cuenta la naturaleza explicativa
de esta investigacion, por el que hard la indagacion de los libros, revistas,
articulos, tesis y otros documentos obtenidos en bibliotecas, repositorios e internet
el tamano de la muestra sera determinada por el criterio y discrecion del

investigador.

3.5.3. SELECCION DE MUESTRA
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Para llevar el proceso de muestreo, se va a delimitar deliberadamente el niimero
de elementos contenidos en la poblacion, consistentes en libros, revistas, articulos,
tesis y otros documentos obtenidos en bibliotecas, repositorios e internet sobre el
tema de filosofia de derecho, filosofia moderna y filosofia contemporanea

pertinentes al tema de mito, cuestion social y Derecho.

3.6. TECNICAS E INSTRUMENTOS DE INVESTIGACION,
PROCESAMIENTO Y ANALISIS DE DATOS

3.6.1. TECNICAS

Teniendo en cuenta la naturaleza de los elementos que conforman las poblaciones
de las cuales se va a recabar la informacion y la informacion necesaria para esta
investigacion juridica, se ha empleado la Técnica de Fichaje Bibliografico,
mediante el analisis tedrico de los datos obtenidos, para asi extraer, condensar,

sistematizar e interpretar las caracteristicas de los mismos.

3.6.2. INSTRUMENTOS

El instrumento utilizado para la presente investigacion explicativa- argumentativa,
y de acuerdo a la técnica seleccionada, sera la Ficha Bibliografica las que han sido
insertadas en el transcurso de la explicacion de la presente investigacion en el
marco tedrico con el fichado de las fuentes documentales a utilizarse en el

desarrollo de la investigacion.

3.7. PROCESAMIENTO, ANALISIS E INTERPRETACION DE
DATOS

Se ha recurrido a los siguientes métodos de investigacion juridica:
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A) Método dogmatico: Mediante la consulta con la doctrina, la filosofia del
Derecho, la filosofia moderna, la filosofia contemporanea y la filosofia de la

critica social.

B) Método sistematico: Vincular los resultados de cada variable investigada,
de tal manera que de su discusion tedrica se origine la interpretacion de la

problematica planteada inicialmente, y la respectiva presentacion de conclusiones.
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CAPITULO IV
4. PRESENTACION, INTERPRETACION Y ARGUMENTACION

JURIDICA DE LOS RESULTADOS
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4.1. DESCRIPCION DEL TRABAJO DE INVESTIGACION
4.1.1. FASES DEL PLANTEAMIENTO DE LA INVESTIGACION:

La informacion tomada fue obtenida de fuentes bibliograficas, las normativas y la
doctrina sobre el tema, precisamente de diversos autores y de diversa procedencia

para lograr el marco tedrico.

En este caso especifico, al tratarse de un tema dogmatico se ha requerido el
estudio descriptivo y explicativo de los libros, la doctrina juridica, la filosofia del

derecho y su comparacion con la filosofia contemporanea.

Este conjunto de fuentes documentales, bibliograficos y doctrinales ha sido

tomado durante la recopilacion de datos correspondiente a esta investigacion.

4.1.2. PROCESAMIENTO DE DATOS:

La expresion de las fuentes documentales hechas mencion se ha realizado en
forma sistemadtica en la presente investigacion, asi como también bajo citas
cuando correspondia. Considerando que la investigacién tiene un caracter
cualitativo y documental, se ha realizado una descripcion sintética, asi como
interpretacion en cada fuente documental, buscando desde una concepcion
filosofica la expresion de mito mas adecuada al d&mbito de la juridico, asi como
interpretando la doctrina y produccion intelectual juridica, especialmente de la

doctrina peruana, que esté vinculada con las premisas de la presente investigacion.
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CAPITULO V
SUSTENTACION DE LAS HIPOTESIS



164

5. SUSTENTACION DE LAS HIPOTESIS
5.1. VERIFICACION DE LA PRIMERA HIPOTESIS ESPECIFICA

La primera hipdtesis especifica del presente trabajo de investigacion refiere:

“Los conceptos de Mito Filosofico de la Filosofia Moderna que son pertinentes
con el concepto de Derecho son los propuestos por la teoria de Theodor Adorno y

Max Horkheimer, por la teoria de Friedrich Schilling; y de parte de la sociologia,

por Carl Jung.

El subcapitulo II de nuestro marco tedrico explica que un mito sociologico,
precisamente los mitos jungiano, son aquellos principios, imposibles de explicar,
que poseen un atributo numinoso, y que tienen la capacidad, mediante arquetipos,

narrativas, rumores, de organizar y normatizar socialmente la sociedad.

El subcapitulo II vincula precisamente que las caracteristicas del derecho,
en el paso de la historia, y desde una perspectiva jungiana y socioldgica de la
historia, son idénticos a los que posee un mito socioldgico; por cuanto el derecho

posee, en todos los momentos historicos, esa cualidad numinosa.

El derecho configurado como un grupo de principios, pretenden regular y
aparenta tener definido y claro los conceptos de la sociedad, que el derecho es

capaz mediante narrativas y sistemas de ordenar la sociedad.

El subcapitulo III explica que un mito filosofico, desde la perspectiva de
Friedrich Schelling, corresponde a aquel principio, imposible de explicar
mediante la razon, pero que, de forma efectiva y eficaz, es capaz de ordenar y

organizar la sociedad por cuanto el mito es el fundamento de la consciencia.

El subcapitulo III describe que toda institucion, especialmente las

instituciones politicas, las instituciones, las juridicas, poseen su cualidad de
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eficaz y eficacia por cuanto tienen su raiz en la consciencia. Que la razon esta
imposibilitada de medir la realidad, y que la realidad es siempre dindmica y

constante.

En ese sentido, el derecho tiene identidad con el mito filosofico, desde la
perspectiva de Friedrich Schelling, por cuanto el derecho se ubica como
institucion reguladora de la sociedad, y de la sociedad politica. Para Schelling, el
derecho y el estado son expresion de la consciencia que tiene fundamento en el
mito. En ese sentido, el habla de mito politico que fundamenta la consciencia y
que produce al Estado; por lo tanto, también se puede hablar de mito juridico que

fundamenta la consciencia y que produce al Derecho.

Para Schelling, las artes son la mejor manera de poder describir la realidad
dado que las artes provienen de las afueras de los limites de la razon. El derecho si

es arte corresponde a la premisa de ser otro mito schelliano.

El subcapitulo IV, desde la perspectiva de la escuela de Frankfurt,
precisamente Theodor Adorno y Max Horkheimer, explican que el mito ya es

ilustracion y la ilustracion recae el mito.

Historicamente, podemos decir que existe el derecho antes de la
ilustracion, y que guardaba cualidades de convencionalismo, de autoridad, de
logica, de fundamento en un relato fantastico; lo mismo desde el derecho posterior
de la ilustracion; ambas, desde la perspectiva de Theodor Adorno y Max
Horkheimer, poseen la razon instrumental, por cuanto el derecho, especialmente el
derecho producto de la ilustracion, tiende a objetividad al sujeto y al terminar de

definir un proceso de cosificacion.

Por lo tanto, el derecho es un mito socioldgico por cuanto el derecho esta
identificado fuertemente con la cualidad de numinoso. El derecho esta

identificado con un mito filosofico schelliano por cuanto el mito, que contiene esa
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realidad dindmica y constante, es el fundamento de cualquier accidon consciente
institucional. El derecho es un mito filosofico, desde la perspectiva de Theodor
Adorno y Max Horkheimer, por cuanto desde los tiempos inmemoriales el
derecho opera, sustancialmente, con la razon instrumental, acrecentada con la

ilustracion.

Esto es porque las leyes tienen una importancia todavia mas alta que la
jurisprudencia y la doctrina; mas recordemos que estas dos interpretan, critican o

integran la otra fuente del Derecho.

Por esta razon podemos afirmar que esta primera hip6tesis especifica esta
ARGUMENTADA como valida en el presente trabajo de investigacion en el
sentido que, los conceptos de Mito Filosofico de la Filosofia Moderna que son
pertinentes con el concepto de Derecho son los propuestos por la teoria de
Theodor Adorno y Max Horkheimer; por la teoria de Friedrich Schilling; y de
parte de la sociologia, por Carl Jung, encontrandose esta hipotesis debidamente

SUSTENTADA

5.2. VERIFICACION DE LA SEGUNDA HIPOTESIS ESPECIFICA

La segunda hipotesis especifica del presente trabajo de investigacion refiere:

“Los caracteres de los conceptos de Mito Filosofico de la Filosofia Moderna que
se identifican con el concepto de Derecho son semejantes mostrando pocas

diferencias conceptuales.

El subcapitulo I detalla los caracteres del derecho y del mito filoséfico a
tratar. Las bases teoricas, precisamente, resaltan aquellas caracteristicas y

diferencias tratadas con el mito filosofico.

Precisamente, en todos los subcapitulos del marco tedrico se retrata las

identidades que posee el derecho con los del mito filosofico.
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El subcapitulo II termina identificando los caracteres del derecho,

especificamente los de materia social, con los caracteres de un mito sociologico.

El subcapitulo III termina identificando los caracteres del derecho,
especialmente los de materia filosofica, con los caracteres de un mito filoséfico
schelliano. Precisamente, la relacion que cada acto institucional que hace la
sociedad, donde se incluye el derecho, estd fundamentando en el mito de

Schelling.

El subcapitulo IV termina identificando los caracteres del derecho,
especialmente los de materia filosofico, con los caracteres de un mito filos6fico de
Theodor Adorno y Max Horkheimer. Por tanto, se tiene por ARGUMENTADA
esta hipotesis; y, por lo tanto, SUSTENTADA.

5.3. VERIFICACION DE LA TERCERA HIPOTESIS ESPECIFICA

La tercera hipdtesis especifica del presente trabajo de investigacion refiere:

“Es posible considerar al Derecho como un mito, susceptible de incorporarse
como una teoria en la discusion académica juridica actual por tener suficientes

“«

bases epistémicas.

El subcapitulo II termina describiendo precisos argumentos que pueden ser
estudiados en futuras investigaciones para abordar esta cualidad numinosa, que es
mitica, atribuible al derecho. Es susceptible de incorporarse como una teoria de
discusiéon académica juridica porque el atributo de numinosidad, de mito
socioldgico, también es atribuible al derecho, y no solo a algunos selectos temas
de la sociologia. El derecho tiene una competencia socioldgica, ergo posee una

cualidad numinosa y mitica.
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El subcapitulo III termina describiendo argumentos que deben ser
considerados en la discusion académica juridica actual. Los estudios de Friedrich
Schelling, empezaron siendo abundantes en las artes, en el siglo XX fue un autor
de obligatoria cita en las ciencias politicas, y la investigacion reconoce que sus
teorias aplicadas al derecho son susceptibles de ser incorporados a la discusion

académica juridica actual.

El subcapitulo IV termina describiendo argumentos que deben ser
estudiados en la discusion académica juridica actual, precisamente porque el mito
desde la perspectiva de Theodor Adorno y Max Horkheimer no solo describe al
derecho como un mito, como poseedor de la razon instrumental, también termina
explicando conceptos como horizonte normativo, que pretenden hacer del derecho

mas justo y menos instrumental, un derecho mas real y menos cosificador.

Se explica que se reconoce como un producto social; sin embargo,
reconocer que el derecho es indefinible no es cierto ya que con una definicion
siempre no es aportada, mas que esta definicion sea la definitiva es relativo. Y es
la relatividad de los conceptos, de ser objeto y sujeto de critica; es decir, ser
indeterminado; que sumado a lo que se comprobd que las redes sociales, que
conforme a la Escuela de Frankfurt por la ambivalencia de poder corresponde a la

perdida de la identidad por la falta de inmediatez o cercania confirma la hipotesis.

Por esta razon podemos afirmar que esta tercera hipotesis especifica esta
ARGUMENTADA como valida en el presente trabajo de investigacién en el
sentido que, es posible considerar al Derecho como un mito, susceptible de
incorporarse como una teoria en la discusion académica juridica actual por tener

suficientes bases epistémicas; por lo tanto, se tiene por SUSTENTADA.

5.4. VERIFICACION DE LA HIPOTESIS GENERAL

La hipotesis general del presente trabajo de investigacion, refiere:
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“El concepto de Derecho se puede definir como un mito filosofico perteneciente a

la Filosofia Moderna porque comparten estructuras conceptuales similares.

En ese sentido, de lo comprobado las hipoétesis especificas, que los
elementos, las caracteristicas comunes del Derecho corresponde con los de los

mitos tanto filos6fico, Schelling, de la escuela de Frankfurt y sociologico de Jung.

Por esta razon podemos afirmar que nuestra hipotesis general estd
ARGUMENTADA como valida en el presente trabajo de investigacion; por lo
tanto, SUSTENTADA en el sentido el concepto de Derecho se puede definir
como un mito filoséfico perteneciente a la Filosofia Moderna porque comparten

estructuras conceptuales similares.
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CAPITULO VI
SUGERENCIAS
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6. SUGERENCIAS

PRIMERA: Conceptualizar las instituciones, definiciones, figuras, y mecanismos
juridicos desde una perspectiva mitica filosofica, con el objetivo de proyectar un
concepto amplio, equitativo, y realista a efectos de poder garantizar un justo uso

de los conceptos juridicos y una correcta administracion de la justicia.

SEGUNDA: Interpretar problemas actuales en la discusion juridica, los
expedientes judiciales, las teorias generales de derecho y proceso, desde una
vision mitica filosofica; aunando con las demds interpretaciones juridicas
confirmadas por la filosofia del derecho, y auxiliando a estas interpretaciones

cuando no sean suficientes en un caso dificil.

TERCERA: Incorporar como una teoria juridica en la discusion académica
juridica actual la perspectiva mitica filoséfica del derecho por cuanto se posee
suficiente importancia y razon social, suficientes bases tedricas para explicar, y
suscitar el debate académico cientifico, y precisamente, en los cursos de filosofia,

filosofia del derecho y teoria general del derecho.

CUARTA: Suscitar investigaciones, que incorporen la vision mitica filosofica del
derecho, por cuanto es necesario la proyeccion mitica filosofica en los demas
campos y ramas del derecho contemporaneo, que es necesario concretizar a casos
concretos, resoluciones judiciales, y conceptos propios de cada rama del derecho,
con la finalidad de sistematizar la perspectiva mitica filoséfica del derecho, y de

esa manera producir literatura académica y cientifica sobre el tema.
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CAPITULO VII
CONCLUSIONES
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7. CONCLUSIONES

PRIMERA: Se ha determinado que los conceptos de mito filosoéfico de la
filosofia moderna que son pertinentes con el concepto de Derecho son los
propuestos por la Teoria de Theodor Adorno y Max Horkheimer; por la teoria de
Friedrich Schilling; y de parte de la sociologia, por Carl Jung. Esto es porque
comparten estructuras conceptuales similares, conceptos equivalentes,
operaciones sociales con igual pertinencia asi también por tener una fuerte razén

social.

SEGUNDA: Se ha establecido que son semejantes los caracteres del concepto de
mito filosofico de la filosofia moderna con el concepto de Derecho mostrando
pocas diferencias conceptuales porque tienen estructuras conceptuales similares,

conceptos iguales y razon social fuerte.

TERCERA: Se ha precisado que el Derecho como mito es susceptible de
incorporarse como una teoria juridica en la discusion académica juridica actual
por tener suficientes bases académicas, desde la importancia de la razén social, las
suficientes bases tedricas para explicar o interpretar problemas actuales en la
discusion juridica, porque desde los albores de la filosofia critica o de los
derechos humanos el tema en potencia podria ser insertado a la discusion

académico juridica.

CUARTA: Habiéndose determinado que los conceptos de mito filosofico de la
filosofia moderna que son pertinentes con el concepto de Derecho son los
propuestos por la Teoria de Theodor Adorno y Max Horkheimer; por la teoria de
Friedrich Schilling; y de parte de la sociologia, por Carl Jung, que ha establecido
que son semejantes los caracteres del concepto de mito filoséfico de la filosofia
moderna con el concepto de Derecho mostrando pocas diferencias conceptuales,
que se ha precisado que el Derecho como mito es susceptible de incorporarse

como una teoria juridica en la discusién académica juridica actual por tener
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suficientes bases académicas ergo se ha determinado que se puede definir al
concepto del Derecho como un mito filosofico perteneciente a la filosofia

moderna por compartir estructuras conceptuales similares.
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